Komentarz do Mt 27,33-50
Thaimaczenie

w. 33. I przeszedlszy na miejsce zwane Golgota, ktore jest [tez] zwane miejscem
czaszki,

w. 34. Dali mu wypi¢ wino zmieszane z gorycza. A sprobowaszwy, nie chcial wypic.
w. 35. Kiedy go ukrzyzowali (ukrzyzowawszy go), podzielili si¢ jego ubraniem,
rzucajac los.

w. 36. I siedzac, tam go pilnowali.

w. 37. A ponad jego gtowa umiescili wypisane oskarzenie: To jest Jezus, krol Zydow.
w. 38. Zostali z nim wtedy ukrzyzowani (dost. sa ukrzyzowani) dwaj bandyci: jeden
z prawej 1 jeden z lewej strony.

w. 39. Przechodzacy szydzili z niego, potrzasajac gtowami

w. 40. I mowiac: Burzacy $wiatyni¢/burzycielu $wiatyni i odbudowujacy ja w trzy
dni, uratuj siebie samego. Jesli jeste§ synem Bozym, zejdz z krzyza!

w. 41. Podobnie i arcykaptani [razem] z uczonymi w PiSmie i starszymi mowili,
pokpiwajac:

w. 42. Innych uratowat, siebie samego nie moze uratowac. Jest krélem Izraela, niech
teraz zejdzie z krzyza, to w niego uwierzymy.

w. 43. Zaufat (i wciaz ufa) Bogu, niech teraz [Bég go] oswobodzi, jesli go kocha.
Powiedzial przeciez: Boga jestem synem.

w. 44. Rowniez bandyci, ktdrzy zostali z nim ukrzyzowani, obrazali go.

w. 45. A od godziny szostej az do godziny dziewiatej na catej ziemi zapanowala
(dost. stata si¢) ciemnos¢.

w. 46. Okolo godziny dziewiatej Jezus zawotat wielkim glosem: Eli eli lema
sabachthani (transliteracja tekstu greckiego), Boze moj, Boze moj, dlaczego mnie
porzucites?

w. 47. Niektorzy ze stajacych (dost. tych, ktorzy stangli i stoja) tam, ustyszawszy [to]
mowili: On przywoluje Eliasza.

w. 48. I jeden z nich natychmiast pobiegt (dost. pobieglszy), i wzial (dost. wziawszy)
gabke, napetnit (dost. napetniwszy) ja octem, nasadzit
(nasadziwszy/wlozywszy/matozywszy) na trzcing [i] go napoit.

w. 49. Pozostali za$§ mowili: Zobaczmy, czy przyjdzie Eliasz, aby go uratowa¢ (dost.
ratujacy go).

w. 50. Jezus za$, krzyknawszy znéw wielkim gltosem, oddat ducha.

Komentarz

Tekst bardzo ciekawy pod wzglgdem kompozycyjnycm z charakterystyczna —
nietypowa dla innych czgsci Ewangelii — konstrukcja postaci Jezusa. Podczas gdy w
wigkszosci tekstow, w ktorych uwaga skupia si¢ na Jezusie, to on jest postacia
aktywna (czy to w mowie/nauczaniu, czy w dziataniu), tutaj Jezus — pozostajac wciaz
w centrum uwagi odbiorcy — staje si¢ obiektem dziatan innych os6b. Wida¢ opozycje
pomigdzy biernoscia Jezusa a hatasliwa 1 agresywna aktywnoscia werbalng
przechodnidéw, przywddcoéw religijnych i ukrzyzowanych z Jezusem bandytow. Cata
scena mocno kontrastuje z opisem wczesniejszej dziatalnosci Jezusa takze dlatego, ze
dotychczas nauczanie mistrza z Nazaretu byto zrozumiate w warstwie leksykalnej i w
sposobie artykulacji, teraz jednak slowa skazanca nie sa dla wielu zrozumiate
réwniez na tym najbardziej podstawowym poziomie.



Zauwazalne s3a powtorzenia podobnych sformulowan oraz opisy podobnych
zachowan/sytuacji, co sprawia, ze dla odbiorcy tekst staje si¢ latwiejszy do
zapamigtania. Sceny oraz niektdre obrazy, motywy, leksyka wydaja odwotywaé do
zreinterpretowanych w duchu Mateuszowym ,,cytatow refleksyjnych® lub aluzji
przede wszystkim do Ps 22 (w LXX — Ps. 21) oraz do 1z 53.

w. 33. Podmiotem wierszy 33-37 sa Zzolnierze namiestnika (gr. stratiotai tou
hegemonos) wymienieni w Mt 27,27. Az do w. 37 podmiot si¢ nie zmienia, a
wszystkie czasowniki w 1. mn. odnosza si¢ witasnie do niego.

Golgota, aram. Gulgoltha , hebr. Gulgoleth — nazwa etymologicznie spokrewniona
z Gilgal oraz Galileq, pochodzaca od czasownika galal — toczy¢ sie, okrqzac, otaczac.
Czaszka (Miejsce Czaszki) — jest thumaczeniem aramejskiego gulgoltha, ktore z kolei,
jak wspomniano, odpowiada hebr. gulgolet, a to w LXX tlumaczone jest jako
,»czaszka® (por. np. Sdz 9,53; 2 Krl 9,35). By¢ moze miejsce to przypominato czaszke
lub lezaly tam kamienie kojarzace si¢ z ludzkimi czaszkami. Jako miejsce, gdzie
dokonywano egzekucji, Golgota musiala znajdowac¢ si¢ poza granicami Jerozolimy
(por. Mt 27,32 i czasownik ekserchomai — wychodzi¢, ktdry sugeruje opuszczenie
miasta). Jednoczes$nie lezala na tyle blisko, ze przybywajacy na $wigto Paschy
pielgrzymi, wchodzac do miasta musieli obok niej przechodzi¢ (por. ww. 39. 47).

w. 34. Wino zmieszane z gorycza/ zolcia (gr. chole) nawiazuje do Ps 68,22 w wersji
LXX (w Biblii Hebrajskiej — Ps 69,22), gdzie pojawia si¢ skarga: dali mi do jedzenia
gorycz/zot¢ (chole). Znaczenie rzeczownika chole nie jest do konca jasne i czgsto
wynika z kontekstu. Jednym z podstawowych jest zof¢ jako substancja produkowana
przez watrobg. Drugim najczgsciej spotykanym znaczeniem rzeczownika chole jest
,»gorycz' rozumiana dostownie — jako smak, i metaforycznie — jako usposobienie lub
nastrdj (np. Dz 8,23). Poniewaz gorzki smak byt charakterystyczny dla piotunu, chole
bywa tlumaczone tezjako piotun (np. Prz 5,4; Lm 3,15, — w LXX), ktory
wykorzystywany jest zreszta jako $rodek wspomagajacy produkcje zotci. Z kolei
uposledzenie wytwarzania i1 dzialania z6lci czgsto wiaze si¢ z zatruciem, chole mogto
by¢ uzywane w znaczeniu ,,trucizna®.

w. 35. Wypehienie zapowiedzi $mierci poprzedzonej szyderstwem z Mt 20,19

Opis samego ukrzyzowania jest bardzo oszczedny. Sprowadza si¢ do jednego
czasownika uzytego w participium aoristi act. (staurosantes). Po egzekucji zotierze
podzielili miedzy siebie ubranie Jezusa. Czasownik diameridzo oznaczajacy dzielic¢ ale
tez rozpowszechniad, rozszarpywac, zostat tu uzyty w stronie zwrotnej — podzieli¢ sie,
mozliwe jest tez thumaczenie wzajemno$ciowe: podzieli¢c miedzy siebie/miedzy sobq.
Podziat poprzedzony losowaniem polegal najprawdopodobniej na tym,
ze zotierzowi, ktorego los wygral, przypadala ta czg$¢ ubrania po skazancu, o ktora
,zucano los“. Sama scena dzielenia ubrania Jezusa nawiazuje do Ps 21,19 w LXX (w
Biblii Hebrajskiej — Ps 22,19), gdzie spotyka sig t¢ sama leksykg.

Rzucanie losow bylo bardzo rozpowszechniong pratyka pomocna przy podejmowaniu
decyzji. Rzeczownik kleros oznacza jaki$ niewielki przedmiot (np. patyczek, kamyk,
skorupke/ostrakon), ktory shuzyl do losowania. Kazdy z bioracych udziat w takim
losowaniu oznaczal w jaki§ sposdb swdj przedmiot (wspomniany patyk, kamyk,
skorupke itp.) i wrzucal do naczynia (misy, dzbana; zotnierze czgsto do losowania
wykorzystywali helmy). Pierwszy wyciagnigty z naczynia przedmiot/los wskazywat



zwycigzcg, tutaj za$ tego, kto stawal si¢ wlascicielem czg$ci ubrania po skazanym
(por. J 19,23-24).

Mateusz nie precyzuje, jakie czg$ci ubioru losowano. Uzywa rzeczownika himatia w
1. mn., czyli bardzo ogdlnego pojgcia ubranie, odziez. Odpowiada to pierwszej czgsci
w. 19 w Ps 21 w LXX, w czgsci drugiej, ktorej Mateusz nie cytuje, pojawia si¢
okreslenie himatismon. Moze to sugerowacd, ze himatia oznacza wierzchnia czgsé
ubrania, plaszcz, szatg, pod ktorajeszcze wkladano jakas tunikg, podczas gdy
himatismon to ubranie noszone bezposrednio na ciele, pod wierzchnia suknia czy
ptaszczem.

w. 36. Obowiazkiem zohierzy dokonujacych egzekucji byto doczekanie do $mierci
skazanego 1 jej stwierdzenie. Poza tym pilnowali, aby nikt z przyjaciol lub uczniow
skazanego nie zabrat ciala z krzyza zanim skazany umrze. Mateusz mocno akcentuje
ten fakt, aby przekona¢ odbiorcow tekstu, ze dobrze strzezony przez zotnierzy Jezus
na pewno umarl na krzyzu, a uczniowie w zaden sposob nie mogli wczesniej
,wykra$¢*“ ciala nauczyciela, podobnie jak nie mogli wykras¢ go z roéwnie dobrze
pilnowanego grobu (por. Mt 27,54.62-66; 28,11-15).

w. 37. Wina, a raczej zarzut czy oskarzenie (gr. aitia) Jezusa zostalo okre$lone fraza
,krol Zydow* (gr. basileus ton loudaion), co odpowiada formutom rzymskim (por. w.
42, gdzie pojawia si¢ zydowskie okreslenie krol Izraela). ,,Akt oskarzenia“ zostat
wypisany na tabliczce zwanej titulus. Zazwyczaj titulus wieszano skazancowi na szyi,
teraz umieszczono nad jego gtowa. Wskazuje to, ze pionowy element krzyza musiat
wystawac ponad gtowe Jezusa, zeby mozna byto umiesci¢ tam tabliczke.

w. 38. W narracji pojawia si¢ pewien zwrot — zmieniony zostaje dotychczasowy
podmiot oraz czas w narracji. Teraz podmiotem gramatycznym staja si¢ bandyci
(orzeczenie w stronie medialno-pasywnej sugeruje jednak, Zze czynnosci
ukrzyzowania dokonali wspomniani wcze$niej zotnierze). Narrator wprowadza czas
terazniejszy, co sprawia, ze odbiorca z kolei ma wrazenie uczestniczenia w
opisywanych wydarzeniach.

Umieszczenie dwoch bandytéw po prawicy i lewicy Jezusa niczym krolewskich
urzednikow, §wity zdaje si¢ nawiazywaé do innego ,.krolewskiego* wyobrazenia — Mt
20,20-23 — sceny, w ktorej Jakub i Jan, synowie Zebedeusza, chca zapewni¢ sobie
najwyzsze stanowiska w krolestwie Bozym. Wtedy Jezus uswiadomil im, ze w
krolestwie niebieskim nie obowiazuje ziemska hierarchia, lecz raczej hierarchia
odwrocona. Motyw ten przywotywany jest tez w scenie ukrzyzowania. Tutaj w
wyraznie ironicznym konteks$cie, jako karykatura Jakuba i Jana, w w. 48 jako pewne
ostrzezenie dla oskarzycieli Jezusa.

Opisana scena nawiazuje do 1z 53,12: zaliczony w poczet nieprawych (gr. anomos).
Dwaj skazancy nazwani zostali lestes (pl. lestai), co oznacza bandyte, rozbojnika, a w
konteks$cie politycznym — buntownika, rebelianta, powstanca. Istotna wydaje sig¢ tu
implikacja uzycia sily przez tak okreslanych przestgpcow. Zestawienie uciekajacych
si¢ do przemocy bandytow z postacia Jezusa, ktdry jej nie stosowat, jest znamienne i
nawiazuje do pojmania Jezusa w Getsemane (por. Mt 26,55). Wtedy ludzie
arcykaplandéw 1 starszych mieli zamiar postuzy¢ si¢ mieczami i kijami. Pojawia si¢
komentarz Jezusa: jak na bandyte (gr. lestes) wyszliscie z mieczami i kijami, ktory ma
swoje rozwiazanie wtasnie w 27,38. Jest to oczywiscie rozwigzanie podporzadkowane



regutom ironii: Jezus pomigdzy dwoma bandytami, jednym po prawicy, drugim po
lewicy, sprawia wrazenie ich przywodcy, w domysle — najgroZniejszego i
najokrutniejszego. Od tej pory ironia bedzie dominujacym $rodkiem literackim az do
w. 50.

Obraz Jezusa migdzy bandytami nawiazuje tez do sceny oczyszczenia §wiatyni,
nazwanej ,,jaskinia bandytéw* (w Mt 21,13 uzyty zostal oczywiscie termin /lestes).
Motyw $§wiatynny powraca w w. 40 (por. nizej).

w. 39. Jak wspomniano, miejsce egzekucji, cho¢ potozone poza miastem, musialo si¢
jednak znajdowa¢ bardzo blisko Jerozolimy. Narrator moéwi o przechodniach
(przechodzacych), ktoérzy w okreslony sposob reagowali na widok skazanca.
Przechodzin moégl by¢ pielgrzymem, ktéry przybyt do Jerozolimy z okazji §wigta
Paschy, ale mogt to by¢ tez mieszkaniec miasta i/lub jakiej$ osady lezacej w poblizu
(por. Szymon Cyrenejczyk — Mt 27,32).

Czasownik eblasfemoun (tutaj w ind. imperf. act.) zostal uzyty, aby oddaé
wyszydzanie, cho¢ jego podstawowe znaczenie to zmiestawial, bluzni¢ (w
podstawowym znaczeniu — jako bluzni¢c — wystgpuje np. w Mt 26, 65; na
wyszydzanie, a nie np. bluznienie, wskazuje tez uzyty w w. 41 przystowek homoios —
podobnie). Wyszydzanie jest tu polaczone z ,,potrzasaniem gtowami* (gr. kinountes
tas kefalas — part. praes. act.), caly wigc obraz takze w warstwie leksyklanej
nawiazuje do Ps 21,8-9 w wersji LXX (w Biblii Hebrajskiej — Ps 22, 8-9), gdzie
pojawia si¢ ten sam czasownik kineo, ktéremu zamiast blasofemeo towarzyszy
ekmykteridzo — kpi¢, szydzi¢, wysmiewac.

w. 40. Wiersz ten rozpoczyna sekwencj¢ przytaczania kpiacych wypowiedzi wobec
Jezusa. Na poczatku przytaczane sa stowa przechodniow, ktorzy, podobnie jak
wczesniej (Mt 26,61) swiadkowie w czasie procesu, przypominaja obietnicg Jezusa o
zburzeniu i odbudowaniu $wiatyni. Jak wspomniano, ma to rowniez zwiazek
z uznaniem Jezusa za bandyte, a wigc przestgpce stosujacego przemoc. W Mt 21,13
Jezus z wyrzutem okre§la $wiatynig jako jaskini¢ bandytow i uzywa sity wobec
handlarzy zawlaszczajacych przestrzen $wiatynna (Mt 21,12). Okazuje wigc swoja
moc, najpierw jako pewna sitg fizyczna, pdzniej — podczas uzdrowien (Mt 21,14) —
jako moc boska, wlasciwa synowi Bozemu, i jako znak zbawienia/ratunku. Do tego
ostatniego — uzdrowien w $wiatyni jako znaku zbawienia/ratunku, nawiazuje peten
kpiny rozkaz: Uratuj siebie samego, rozwijany pozniej w ww. 42 1 43.

W dalszej czesci w. 40 pojawia si¢ zdanie warunkowe — jesli jestes Synem BoZym,
ktore kojarzy si¢ ze scena kuszenia (Mt 4,3.6 zta sama fraza). Jednak w
przeciwienstwie do stow szatana, ktory uzywa tytutu syn Bozy w sensie dostownym,
ontologicznym, tutaj ma on wydzwigk kpiacy. I w scenie kuszenia, i w scenie
wyszydzania obecny jest trojdzielny schemat narracyjny. Na poczatku dzialalno$ci
Jezusa szatan trzy razy probuje podwazy¢ jego synostwo Boze. Koniec tej
dziatalno$ci naznaczony jest wykpiwaniem synostwa Bozego 1 mesjanskiego
postannictwa Jezusa przez trzy grupy przeSmiewcow: przechodniéw (w. 40), elity
religijne — arcykaptandéw, uczonych w Pis§mie, starszych (w. 41), oraz przez
bandytow (w. 44).



w. 41. Jest to wtregt narracyjny, w ktorym grupa arcykaptanéw, uczonych w Pi§mie i
starszych zostaje ze wzglegdu na tozsamo$¢ zachowan zroOwnana z grupa
przechodniéw. Swiadczy o tym przystowek homoios (podobnie).

w. 42. Zwiazek pomigdzy elitami religijnymi a przechodniami wida¢ tez w
przytoczeniach i rozwijaniu motywu zbawienia/ratowania siebie. Jednak inaczej niz w
w. 40, gdzie pojawiaja si¢ bezposrednie zwroty do Jezusa, w w. 42 arcykaptani,
uczeni i starsi mowia o Jezusie w 3 os. (por. zwlaszcza imperativus aor. act. dla 3 os.
sg — katabato — niech zstqpi). Moze to sugerowal, ze cho¢ przywddcey religijni
zachowuja si¢ tak samo jak przechodnie i jak bandyci (por. w. 44), to jednak nie
przebywaja na miejscu egzekucji i kpia z Jezusa w swoim gronie.

Przypomnienie zbawczych dzialan Jezusa wobec innych i zestawienie ich z obecna
,bezsilnoscig“ skazanca, podyktowane jest wylacznie chegcia dewaluacji 1
dyskredytacji wczesniejszych znakéw zbawienia. Nastepnie szyderstwo przywddcow
religijnych nawiazuje do aktu oskarzenia. Dotyczy tozsamos$ci krolewskiej (i
mesjanskiej, co jest tylko implikowane) Jezusa, posrednio réwniez jego boskosci. W
przeciwienstwie do napisu na tabliczce (por. w. 37), tutaj uzyta zostala zydowska
wersja tytutu: krol Izraela (taki tytul pojawia si¢ tylko w tym miejscu u Mt i u Jana w
J 1,49; 12,13;). W pismach prorockich, zwtaszcza tych z okresu niewoli i po niewoli
babilonskiej, tytut taki przystugiwat przede wszystkim Bogu (por. np. 1z 33,22; Sof
3,15). W przeciwienstwie do przechodniéw, ktorzy w swoich kpinach odnosza si¢
wylacznie do tego, co robit i méwil Jezus i to stosunkowo niedawno, przywddcy
religijni stosuja bardziej wyrafinowana grg intertekstualng i si¢gaja po nawiazania
skrypturystyczne. Dotychczas taka strategia stosowana byta tylko w narracji (por. w.
34.35.38), teraz zostaje podzielona pomigdzy narratora a wypowiadajace sig¢ postaci.

w. 43. Pojawiaja si¢ znéw bardzo wyrazne nawigzania do Ps 21,9 w LXX (w Biblii
Hebrajskiej — Ps 22,9): zaufat Bogu, niech [Bog] go oswobodzi, niech go uratuje, jesli
go kocha oraz do 1z 36,7, gdzie czasownik peitho uzyty jest w tym samym znaczeniu
co w Mt 27,43 (zaufad) 1 tez w formie perfectu: Zaufalismy (i ufamy) Panu, Bogu
naszemu.

Tytul syn Bozy zapisany jest w w. 43 w trochg¢ inny sposob niz wczesniej, w w. 40 1 w
oskarzycielskim pytaniu arcykaplana Kajfasza (Mt 26,63). Tutaj przydawka
rzeczownikowa — Boga (gr. theou) stoi na pierwszym miejscu, co ma znaczenie i
klimaktyczne (gradacyjne ), i emfatyczne. W ten sposob na koncu niedtugiego
szeregu tytutéw i tozsamosci Jezusa: krol Zydow (w. 37), syn Bozy (w. 40), krol
Izraela (w. 42), podkreslona zostaje zaleznos$¢ Jezusa od Boga, zalezno$¢ oparta na
catkowitym zaufaniu.

w. 44. Kolejny narracyjny wtret, zrownujacy tym razem bandytéw i elity religijne.
Uzyto tu zwrotu to d’auto (tak samo), ktory wydaje si¢ mocniej utozsamiaé te dwie
grupy przesmiewcow niz wezesniejszy przystowek homoios (podobnie).

w. 45. Uzyta przez hagiografa rachuba czasu jest rachuba rzymska. Godzina pierwsza
wedlug czasu rzymskiego przypada mniej wigcej na godzing 6 naszego czasu. Z tego
wynika, ze godzina 6 wystgpujaca w teksécie to godz. 12 naszego czasu, a godz. 9 z w.
45, to godz. 15 naszego czasu. A zatem ciemnosci, jakie opanowaly ziemig, pojawity
si¢ w §rodku dnia, w samo poludnie, i utrzymaty si¢ do momentu, gdy Jezus zmarl.



Ich  znaczenie  jest najprawdopodobniej  podobne do  tego, jakie
przypisuja ciemno$ciom prorocy. Amos np. wiaze ciemnosci z Bozym gniewem (Am
8,9). Ponadto ciemno$¢ jako opozycja wzgledem S$wiatla kojarzy sig¢ z silami
przeciwnymi Bogu. Mozna dostrzec tutaj aluzje do opisu stworzenia i stanu chaosu,
pustki oraz ciemnosci, jaki panowal zanim Bog zaczal stwarza¢ $wiat (por. Rdz 1,2).
To zkolei prowadzi do skojarzeh znowym stworzeniem, a wigc do eschatologii,
czasOw ostatecznych, ktore zostaja zainicjowane przez mgke, $mieré¢ oraz
zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa. Symbolika ciemnosci jest oczywiscie bardzo
bogata. Generalnie jednak — zgodnie zpotocznym postrzeganiem S$wiata
reprezentowanym w Mt — ma konotacje negatywne.

w. 46. Jeden zdwodch wierszy we fragmencie Mt 27,34-50, gdzie Jezus jest
podmiotem. Drugim jest bardzo podobny w tresci finalny dla tego passusu w. 50. W
przytoczeniu w w. 46 ponownie mozna rozpozna¢ zapozyczenie z Ps 22,2, tym razem
najprawdopodobniej z jakiego$ targumu. Marek, opisujac t¢ sama sceng, przytacza
wersje Ps 22 rozpoczynajaca si¢ od: Eloi, eloi. Wyboér innego wariantu przez
Mateusza — Eli, eli — podyktowany jest przede wszystkim fonetycznym
podobienstwem wyrazenia Eli (Boze mdj) do imienia proroka Eliasza (hebr. Elijahu).
Wiasciwie tylko w tej sytuacji, opisanej podobnie przez wszystkich synoptykow,
Jezus zwraca si¢ do Boga i zamiast typowej dla siebie inwokacji Ojcze, postuguje si¢
stowamu psalmisty. Cytat wprowadza formuta z charakterystycznym czasownikiem
anaboao (wota¢), ktory pojawia si¢ tylko w tym miejscu. Ma on ogromne
nacechowanie emocjonalne, zazwyczaj wyraza skargg, zal, alienacje.

W greckim tlhumaczeniu aramejskiego wezwania opuszczenie przez Boga, podobnie
jak w LXX, wyrazone zostalo czasownikiem egkataleipo w aoryScie, co sugeruje, ze
moze by¢ to po pierwsze wierne przytoczenie stow LXX, a po drugie — odczucie
skazanca na krzyzu, a nie jaki$§ trwaly stan, ktory mialby znaczace skutki (wtedy
najprawdopodobniej uzyte zostaloby perfectum). Trzeba tez zaznaczy¢, ze nawiazania
do tego psalmu pojawiaja si¢ w catej scenie ukrzyzowania, cho¢ sa nieco bardziej
zawoalowane. Wspomiano juz, ze w taki intertekstualny sposdb moga by¢ odczytane
obrazy z ww. 34; 35; 39 1 43. Moze to sugerowac, ze przywotywany jest caty psalm,
tacznie z czg$cia doksologiczna. Wtedy skarga cierpiacego bylaby niejako wstgpem
do modlitwy pochwalnej, a cytaty i aluzje do opiséw ponizenia, wyszydzenia i
poczucia opuszczenia powinny wywolywac u odbiorcéw skojarzenia ze wzmiankami
o postgpowaniu Boga wobec skarzacego si¢: Nie wzgardzit i nie brzydzil sie nedzq
ubogiego, ani nie ukryt przed nim swojego oblicza, lecz gdy wolatl do niego,
wystuchat go (Ps 22,25).

w. 47. Wiersz ten podsumowuje w pewien sposob zachowanie tych, ktorzy szydza
z Jezusa, stojac w poblizu miejsca egzekucji. Nie sa oni w stanie zrozumie¢
rzeczywistej tresci i znaczenia stow Jezusa. Mozna to przenie$¢ tez na postawg
przeciwnikdéw wobec jego wczesniejszych dziatan i nauki. Ci, ktorzy jej nie
przyjmuja i oskarzaja Jezusa o bluznierstwo, nie rozumieja jej i/lub przypisuja jej
nieprawdziwe tresci.

Z drugiej strony wzmianka o Eliaszu w powiazaniu m.in. z ciemnoscia, jaka zapadia
nad ziemia (w. 45), nasuwa jeszcze wyrazniejsze skojarzenia eschatologiczne.
Wiadomo, ze przyj$cie mesjasza miato poprzedzi¢ wystapienie Eliasza. Ci, ktorzy
niedoktadnie zrozumieli wolanie Jezusa, oczekuja zapewne fizycznego pojawienia si¢



proroka (por. Mt 27,49), nie biorac pod uwage, ze t¢ rol¢ odegrat juz Jan Chrzciciel
(por. Mt 11,10-14). Warunkiem, aby w Janie dostrzec Eliasza, bylo wlasciwe
odczytanie znakdéw czynionych przez Jezusa (Mt 11,4-6). Nawiazanie do Jana
Chrzciciela/przywotanie Eliasza wydaje si¢ tu tak samo nieprzypadkowe, jak
wczesniej nawigzanie do sceny kuszenia. Jan Chrzciciel bowiem wyraznie wskazuje
na Jezusa jako posta¢ eschatologicznego sedziego (Mt 3,11-12), a w czasie chrztu
potwierdzone zostaje Boze synostwo Jezusa (Mt 3,17). W konteks$cie wezesniejszych
szyderczych, podwazajacych tozsamos$¢ i dezawuujacych Jezusa wypowiedzi (w. 37,
40, 42-44) oraz oskarzen o bluznierstwo (Mt 26,65) aluzyjne przypomnienie, ze
synostwo Boze Jezusa zostalo po$wiadczone przez samego Boga, odwraca cala
sytuacjg. Ci, ktorzy ostakrzaja Jezusa, kwestionuja jednocze$nie swiadectwo Boga,
czyniagc tym samym z Boga klamcg¢ (por. 1 J 5,10). Dopuszczaja si¢ zatem
bluznierstwa. Taka inwersja dobrze wpisuje si¢ tez w znaki pojawienia si¢ Krolestwa
Bozego (obok ciemnos$ci i Eliasza), ktoérego jedna z charakterystycznych cech jest
tzw. odwrocona hierarchia (Mt 20,26-28; 23,11-12).

w. 48. Wzmianka o gabce nasaczonej octem i podanie jej Jezusowi do picia moze by¢
kolejna aluzja do Ps 22, 16 (moja sila wyschia jak skorupa, a jezyk przylgnat do
podniebienia). Wyschnigte gardto i jezyk powoduja niewyrazna wymoweg, a
zgromadzeni oczekuja ,,dalszego ciagu®, co potwierdza w. 49. By¢ moze oczekiwany
jest dialog Jezusa z przybywajacym Eliaszem. Cate to oczekiwanie i towarzyszace mu
czynno$ci nalezy w takim razie uznac za kolejny element szyderstwa.

Osoba, ktora podaje Jezusowi gabke zoctem, jest najprawdopodobniej jeden
z zydowskich obserwatorow, o czym $wiadczy zwrot heis eks auton (jeden z nich
czyli z tych, ktorzy tam stali i slyszeli wotanie Jezusa — w. 47). Cho¢ zwyczaj picia
octu zwoda (tac. posca) byt typowy przede wszystkim dla rzymskich zotnierzy.
Podanie octu spragnionemu skazancowi moze by¢ z kolei jeszcze jedna aluzja do Ps
68,22 w wersji LXX (w Biblii Hebrajskiej — 69,22), gdzie tez pojawia si¢ rzeczownik
oksos. Psalm ten zostal juz przywotany w w. 34, teraz skojarzenia z nim staja si¢
wyrazniejsze i jeszcze bardziej prawdopodobne, poniewaz to wilasnie w Ps 68,22
uzyto, podobnie jak tutaj, dwoch stosunkowo rzadkich okreslen — chole (zot¢/gorycz —
w w. 34) 1 oksos. W przeciwienstwie do chole podanie oksos nie wywotalo sprzeciwu
skazanca, ktory po zwilzeniu ust, zgodnie z oczekiwaniem obserwatoréw, znow cos
zawotal, ale tresci tego krzyku ewangelista nie przytacza (w. 50).

w. 49. Jak juz wspomniano, obserwatorzy na podstawie ztej interpretacji stow Jezusa,
nadal kpia ze skazanca. Podanie octu do zwilzenia ust nie bylo motywowane chgcia
ulZzenia cierpigcemu, lecz pragnieniem zapewnienia sobie dalszej ,,rozrywki‘. Dlatego
zwrot afes idomen, sktadajacy si¢ z dwoch czasownikow — afiemi (zostawic) oraz
horao (zobaczy¢, tutaj w aory$cie) — nalezatoby tlumaczy¢ kontekstualnie jako
zachete — zobaczmy, a nie jako probe powstrzymania jednego z obecnych przed
podaniem Jezusowi octu (z woda) do picia.

w. 50. Jezus konczy zycie. Oddaniu ducha towarzyszy krzyk, a wlasciwie ryk czy
wrzask. Czasownik kradzo (tutaj w formie participium aoristi) oznacza bowiem nie
tylko wotaé, ale tez plakac, wrzeszczec, ryczeé, wydawac nieartykutowane dzwieki,
takze rechotac¢. O ile w ,,wolaniu“ mozna bylo zidentyfikowaé jakie§ pojedyncze
stowa (por. w. 46 1 czasownik anaboao), o tyle w ,krzyku®, jaki si¢ pojawia w tym
kontekscie, jest to niemozliwe. Nieprzypadkowo uzyto tu okreslenia, w ktorym zbiega
si¢ wiele znaczen i ktére mozna odnie$¢ nie tylko do ludzi, ale tez do zwierzat, a



nawet demonow (por. np. Mk 5,5; 9,26). Krzyk Jezusa w chwili $§mierci jest wigc
jednoczesnie krzykiem catego stworzenia.

Mozna tutaj tez doszukiwac si¢ kolejnych aluzji do Ps 21,3 (w Biblii Hebrajskiej — ps.
22.3), gdzie thumacze LXX zastosowali ten sam czasownik kradzo. Dochodza do tego
okreslenia dniem 1 nocq, ktére w narracji Mateuszowej nie wystgpuja, ale moga by¢
przywotywane przez fakt, ze scena ukrzyzowania i $mierci Jezusa rozgrywa sig
jednoczesnie w dzien (od godziny szostej az do godziny dziewigtej — w. 45) 1 w nocy
(ciemnos¢ zapanowata na ziemi — w. 45).



