Komentarz egzegetycezny do tekstu Mk 10, 17-27

18 Niedziela po Tréjcy Swietej — 15 pazdziernika 2017

Tlumaczenie:

(17)
I kiedy wyruszat [on] w drogg, przybiegt pewien czlowiek [dost. jeden, podbieglszy]
1 upadlszy przed nim na kolana, pytat go:
Co mam czyni¢ [dost. co miatbym czynic], aby odziedziczy¢ zycie wieczne?
(18)
Jezus za$ powiedzial mu:
Czemu nazywasz mnie dobrym? Nikt nie jest dobry, tylko jeden [tylko sam] Bog.

(19)
Przykazania znasz:
nie zabij, nie popeln cudzotostwa, nie ukradnij, nie daj klamliwego $wiadectwa,
nie ograb, czcij ojca twego 1 matke.
(20)

On za$ odpowiedzial mu:
Nauczycielu, tego wszystkiego przestrzegatem od mojej mtodosci.
21
Jezus zas, przypatrzywszy si¢ mu, umitowat go i powiedziat mu:
Jednego ci brakuje:
odejdz, ile masz sprzedaj i daj ubogim i bedziesz miat skarb w niebie, [a nastepnie]
przyjdz i towarzysz mi.
(22)
On za$, posgpniawszy na to slowo, odszedt zasmucony, miat bowiem liczne posiadtosci
[dost. byt bowiem majacym liczne posiadtosci].
(23)
Jezus, ogladngwszy sie, rzekt do uczniow swoich:
Z jakim trudem majqcy bogactwa wejdg do Bozego krolestwa.
(24)
Za$ uczniowie jego dziwili si¢ jego stowom. Jezus za$, ponownie odpowiadajac, mowi im:
Drzieci, jak trudno jest [w czesci rekopisow znajduje si¢ w tym miejscu dopisek odnoszqcy sie
do konkretnej grupy osob: jak trudno jest polegajacym na dobrach] wejs¢ do Bozego

krolestwa.

(25)
Latwiej jest, zeby wielblqd przeszedt przez ucho igielne, niz zeby bogaty wszedt do krolestwa
Bozego.

(26)

Oni za$ bardziej si¢ zdumiewali, moéwiac do siebie:
I kto moze zostac zbawionym?
(27)
Jezus, przypatrzywszy si¢ im, mowi:
U ludzi [to jest] niemozliwe, ale nie u Boga, u Boga bowiem wszystko [jest] mozliwe.

[...] — oznacza dodatkowe wyjasnienia jezykowe, w tym inne mozliwe znaczenie danego stowa/wyrazenia

Kontekst/Forma/Struktura:

Rozdzial dziesiaty rozpoczyna t¢ cze$¢ narracji Ewangelii Marka, w ktorej Jezus opuszcza Galileg
i przez Zajordani¢ udaje si¢ do Judei (o czym wspomina tez Ewangelia Mateusza). W pordwnaniu
z Ewangelia tukasza, relacja Ewangelii Marka wydaje si¢ by¢ nieproporcjonalnie krotka
1 mniej szczegotowa.



Analizowany tekst (Mk 10,17-27) zawarty jest we wszystkich trzech ewangeliach synoptycznych
(por. Mt 19,16-26 1 Ltk 18, 18-27), kazdorazowo nastepuje po perykopie =z historig
o btogostawienstwie dzieci. Do Jezusa podchodzi anonimowy mezczyzna (autor Ewangelii Marka
nie podaje w tym miejscu zadnej jego charakterystyki — u Mateusza okreslony jest on mianem
,mlodzienca”, por. Mt 19,20, u Lukasza z kolei przedstawiany jest jako ,,dostojnik™, por. Lk 18,18,
auzyte stowo ,archon” oznacza osob¢ wplywowa w spoleczenstwie 1 piastujgcag wysokie
stanowisko, np. przetozonego synagogi: Lk 8,41; lokalnego sedziego: L.k 12,58 czy przywodce
faryzeuszow: Lk 14,1) i rozpoczyna rozmowe. Dopiero kiedy odchodzi, autor Ewangelii uzupeinia,
ze byl on czlowiekiem maj¢tnym — warto wigc w tym kontekscie przywotaé¢ kilka informacji,
dotyczacych podejscia do tematyki bogactwa w czasach Jezusa. W judaizmie samo bogactwo
uwazane bylo za znak Bozej przychylnosci 1 blogostawienstwa, z punktu widzenia religii bycie osoba
majetng  nie  bylo wigc postrzegane negatywnie. Zbogactwem jako takim wigzato
si¢ jednak niebezpieczenstwo niedostrzegania przez czlowieka krzywdy ubogich i problemow
niesprawiedliwo$ci spolecznej oraz przekonanie, ze majetnosci powigkszane sg dzieki pracy
przedstawicieli nizszych klas. Kwestionowana byla takze postawa koncentrowania si¢ na realizacji
wylacznie swoich potrzeb materialnych, a w konsekwencji przyczynienie si¢ do narastania
nieréwnosci i zubozenia pozostatych klas spotecznych.

Tekst Mk 10,17-27 (tak jak u ktukasza, ktory najbardziej opiera si¢ na tekScie Markowym)
to fragment dluzszej perykopy, zakonczonej przywolaniem dialogu Jezusa z Piotrem (Mk 10,28-31).
Takie zatozenie pozwala wyodrebni¢ trojczionowa strukture tekstu — trzy sceny, potaczone jednym
miejscem akcji i jednym tematem (wyrzeczenie si¢ dobr doczesnych i wejscie do krolestwa Bozego),
w ktorych kazdorazowo uczestnicza inne osoby: 1. Dialog Jezusa znapotkanym mezczyzng
(Mk 10,17-22); 2. Dialog Jezusa z uczniami (Mk 10,23-27); 3. Dialog Jezusa z Piotrem (Mk 10,28-
31). Punktem wyjscia staje si¢ pytanie zadane Jezusowi przez anonimowego Trozmowce.
Powstate watpliwosci powoduja powstanie niepokoju uucznidéw, co na koncu znajduje wyraz
w watpliwosciach Piotra. Mozna w tym miejscu dostrzec takze schemat koncentryczny,
gdzie w pierwszej czesci znalaztyby si¢ elementy: (A) sposob odziedziczenia zycia wiecznego
(Mk 10,17-19a), (B) szacunek do ojca i matki (Mk 10,19b), (C) wyrzeczenie si¢ dobr jako powdd
smutku (Mk 10,20-22) oraz (D) przekaz o trudno$ciach zwigzanych z wejSciem do krolestwa
(Mk 10,23), w drugiej natomiast odpowiadajace im fragmenty: (D’) trudno$¢ osiagnigcia zbawienia
(Mk 10,27-27), (C’) wyrzeczenie si¢ dobr przez uczniow (Mk 10,28), (B’) problem opuszczenia
rodzicow (Mk 10,29) i (A’) nagroda otrzymania zycia wiecznego (Mk 10,30-31).
Centrum (E) stanowitby wtedy logion o wielbtadzie i uchu igielnym (Mk 10,25). Poczynienie takich
zatozen strukturalnych mozliwe jest jednak tylko w przypadku poszerzenia analizy o caly tekst
perykopy, tj. Mk 10,17-31. Nieco inaczej tekst zbudowany =zostal w relacji Mateusza,
gdzie juz na poczatku zawarte zostalo nie jedno pytanie Jezusowego rozmowcy, ale trzy
(po ktorych nastgpujg trzy odpowiedzi, por. Mt 19,16-21).

Komentarz:
WERS 17

Autor Markowej Ewangelii podaje, ze ,ktos§” (gr. ,heis” — ,jeden”, ,pewien”, ,kto$s”)
przybiega do Jezusa, upada przed Nim na kolana i rozpoczyna rozmowg. Fakt przyklekniecia
(por. postawe Jaira — Mk 5,22 i1 Syrofenicjanki — Mk 7,25) moze wskazywac z jednej strony na pilng
potrzebe uzyskania odpowiedzi na pytanie, z drugiej — by¢ oznaka unizenia i szczerosci intencji
(anie na przyklad testowania Jezusa czy tez podstgpu). Postawione pytanie ,,co mam czyni¢?”
jest bardzo osobiste, ale tez bardzo konkretne. Uzyty tryb czasownika, wyrazajacy m.in. pragnienie
i zyczenie czego$ oraz dokonany aspekt wypowiedzi $wiadczg o gotowoSci mezczyzny
do podporzadkowania si¢ wskazaniom Jezusa. Co wi€cej, 6w cztowiek nie pyta jak mozna osiggna¢
zbawienie, taka wiedze¢ prawdopodobnie posiada, ale o konkretne kroki, ktéore powinien podjac
w tym celu. Samo ,,0dziedziczenie” zycia wiecznego to za$ typowa biblijna formuta, okreslajaca
zbawienie, w Septuagincie czesto wykorzystywana przy wzmiankach dotyczacych objecia ziemi
obiecanej izaadaptowana w judaizmie w kontek$cie otrzymania Bozego btogostawienstwa/Bozej
taski (por. np. 2 Mz 33,13; 3 Mz 20,24; 3 Mz 34,13; Ps 27,9); ta perspektywa nie byla



jednak tym samym, co Pawlowe stwierdzenia o otrzymaniu Bozej taski i staniu si¢ Bozymi dzie¢mi
(por. w tym kontekscie np. Rz 4,13. 8,17; Gal 4,7).

Z kolei okreslenie ,,dobry” (gr. ,,agathos”) bylo w pewnym stopniu zarezerwowane dla Boga.
Nawet rabini, ktorzy chetnie przypisywali sobie liczne tytuty i zastugi (por. Mk 12,38),
raczej nie nazywali siebie ,,dobrymi” — mogloby to w niektorych kregach zosta¢ uznane
za bluznierstwo. Uzycie w wypowiedzi przymiotnika ,,dobry” jest takze niecodzienne, okreslenia
takiego nie uzywaja wzgledem Jezusa nawet Jego uczniowie. Owy mezczyzna pragnie
by¢ moze podkreslic dobro¢ Jezusa, o ktorej $wiadczyly Jego stowa 1 czynione cuda,
jednak jego wypowiedZ moze tez by¢ uznana za niepotrzebne pochlebstwo 1 probe zyskania
przychylnosci.

WERS 18

Reakcje Jezusa mozna ttumaczy¢: “nikt nie jest dobry, tylko sam Bog” lub tez ,,nikt nie jest dobry,
tylko jeden Bég” — w drugim przypadku podkreslona bytaby judaistyczna doktryna o jedynym Bogu
(,,Stuchaj, Izraelu, Pan jest naszym Bogiem — Panem jedynym; 5 Mz 6,4). To bowiem w kompetencji
Boga pozostaje dostgpienie przez cztowieka zycia wiecznego. Okreslenie Jezusa mianem ,,dobrego”
nauczyciela oraz przytoczona odpowiedz podkreslaja Boza niezalezno$¢, suwerennos¢ i odrebnosc.
Odwracaja niejako uwage owego mezczyzny od Jezusa jako takiego, a kieruja ja na Boga,
ktory jest zrodtem dobra. Autor Ewangelii nie zamierzal zapewne kwestionowac bezgrzesznosci
Jezusa, podkresla jednak Jego pokore i1 wyjatkowos¢ Jego relacji wzgledem Boga Ojca
(por. takze Mk 14, 36). Mozna tu dostrzec jezykowy zwigzek ztekstem Mk 2,9
i historig uzdrowienia paralityka, ktoremu Jezus odpuscit grzechy — uczeni w Pismie zastanawiali
si¢ nad tym faktem zaktadajac, ze odpuszczaé grzechy moze tylko ,,jeden B6g”. Podobne wskazania
dotyczace ,,jednego Boga” znalez¢ mozna w rozmowie Jezusa z uczonym w Pismie, ktory zadaje
pytanie o najwazniejsze przykazanie, por. Mk 12,28-37. Nieporozumien zwigzanych z mozliwymi
interpretacjami wypowiedzi Jezusa unika autor Ewangelii Mateusza, przytaczajac pytanie me¢zczyzny
w formie ,,Nauczycielu, co dobrego mam czyni¢, abym miat zycie wieczne?” (Mt 19,16).

WERS 19

Wyda¢ si¢ moze zaskakujace, ze Jezus nie przypomina o koniecznos$ci uchwycenia si¢ Ewangelii
(por. Mk 1,14-15), ale cytuje przykazania. Wypowiedz t¢ mozna zestawi¢ z tekstem z Ewangelii
Lukasza — rozmowg Jezusa z uczonym w Pis§mie, ktory takze zadaje pytanie o uczynki niezbgdne
do osiggnigcia  zbawienia (por. Lk 10, 25-37). Tam réwniez Jezus odpowiada,
odwotujac si¢ do przykazan i starotestamentowego Prawa, podsumowuje jednak tamtg wypowiedz
stwierdzeniem ,,dobrze odpowiedziates$, czyn to, a bedziesz zyt” (por. Lk 10,28). Niczego takiego
nie ma w badanym wersecie. Jezus wymienia fragmenty niektorych przykazan, podajac je w takiej
kolejnosci, jak w tekscie hebrajskim (ten rozni si¢ tekstu Septuaginty) i cytujac za: 2 Mz 20,13-16
wraz z wersetem 12 oraz 5 Mz 5,17-20 wraz z wersetem 16. Wymienia przykazania z drugiej
czesci Dekalogu, ktore dotycza relacji miedzyludzkich (w przekazie Mateuszowym wypowiedz
Jezusa zawiera dodatkowo takze odwotanie do przykazania mitosci, por. Mt 19,19), a nie —
jak pierwsze — relacji do Boga. Zaréwno jednak w przekazie Marka, jak i Lukasza i Mateusza nakaz
oddawania czci rodzicom znajduje si¢ na koncu katalogu cytowanych przykazan,
cho¢ w obu przywolanych fragmentach Starego Testamentu, méwigcych o nadaniu Dekalogu, znajduje
si¢ on przed zakazem kradziezy i cudzotostwa. Jednakze to wlasnie z tym nakazem (2 Mz 20, 12
15Mz5, 16) zwigzana jest obietnica dlugiego zycia na ziemi obiecanej przez Boga,
co moze by¢ symbolem zycia wiecznego w czasach ostatecznych. W tekscie brakuje tez dostownego
przytoczenia przykazania odnoszacego si¢ do zakazu pozadania czego$/kogo$ — zastgpienie
go stwierdzeniem ,,nie ograb”. Uzyty w tym miejscu czasownik ,,apostereo” (ograbi¢ kogo$ z czegos,
pozbawi¢ kogo$ czego$) pojawia si¢ zaledwie w kilku miejscach Nowego Testamentu,
por. np. 1 Kor 6,7-8; 1 Tym 6,5; Jk 5,4.

WERS 20



Rozmoéwca odpowiada, zwracajac si¢ do Jezusa ,,nauczycielu”, nie wykorzystuje juz przymiotnika
,»dobry”. Stwierdza fakt, nie bedac przy tym zarozumialym i nie wychwalajac swoich zastug.
Zarecza, ze od swojej mlodosci, a wigc od momentu, od ktorego byt swiadomy swoich czynow
iich konsekwencji, wypelnial to, co przed chwilg =zostalo przez Jezusa przywolanie,
a wiec nikogo nie  zabil, nie cudzotozyl, nikogo nie ograbil, szanowal ojca 1 matke
(warto w tym miejscu  nadmieni¢, ze w calej Ewangelii Marka nie ma stwierdzenia,
ktore wskazywatoby, ze wypelnienie Bozych przykazah jest czym$ niemozliwym do osiggniecia).

WERS 21

Jezus przyglada si¢ rozmowcy (por. nawigzania do spojrzen Jezusa w Mk 3,5.34; 5,32; 8,25.33)
bardzo wnikliwie, po raz pierwszy jednak (i jedyny) na kartach Ewangelii Marka pojawia
si¢ stwierdzenie, ze Jezus kogo$ ,,umitowal”. Mozna w tym miejscu odwota¢ si¢ do Jezusowej
rozmowy z uczonym w PiSmie nt. przykazan (Mk 12,28-34) — milo$¢ pojawia si¢ w kontekscie
przykazania o mitosci blizniego, zaktadajacego niejako pozytywne reakcje — pomoc i wsparcie
okazywane bliznim. T¢ wlasnie mito$¢ uosabia Jezus, co wida¢ takze w uzytym na okreslenie
jego mitosci czasowniku — ,agapao”, ktory kojarzy si¢ z zadowoleniem z czego$ lub z kogos,
z sympatig, wyborem, czy preferowaniem kogo$, ale takze mitoscia bezwarunkowa,
silniejsza nawet od $mierci, bo oznaczajaca gotowos$¢ poswigcenia siebie dla dobra drugiej osoby.
To stowo wskazuje na mito$¢ przede wszystkim na poziomie duchowym i1 uzywane jest na okreslenie
centralnej prawdy, dotyczacej nauczania Jezusa — por. J 3,16; Ef 5,2 (rzeczownikowa forma
tego stowa, ,agape”, jest uzyta w hymnie do milosci w 1 Liscie do Koryntian 13).
Czasownik ,,agapao” wystepuje w Nowym Testamencie blisko 150 razy. Ta mitoscia,
w analizowanym fragmencie, obdarza Jezus swojego rozméwce. Poza tym kolejny raz na kartach
Ewangelii Marka zawarty zostat przekaz o wezwaniu do towarzyszenia Jezusowi/pdjscia za Jezusem.
Jezus pokazuje jednak, ze nie oczekuje tylko deklaracji o wypetlianiu przykazan, wzywa
do pozostawienia catej swojej dotychczasowej rzeczywisto$ci. W badanym fragmencie Jezus
nie podwaza wyznania rozméwcy, nie odnosi si¢ krytycznie do zapewnienia o przestrzeganiu
przykazan, nie zadaje tez dodatkowych pytan majacych uwiarygodni¢ wypowiedziane przez owego
me¢zezyzne slowa. Uzyty przez narratora czasownik ,,spojrze¢” (tu w formie ,,emblepsas”)
ma takze dalsze  konotacje 1 oznacza réwniez ,zbadal”, ,przejrze¢”, ,rozpoznac”,
Jezus byt wigc przekonany, ze cztowiek mowi prawde.

Tymczasem jednak owy ,,jeden cztowiek™ styszy: ,brakuje ci jednego (a wczesniej, ze ,,tylko jeden
Bog jest dobry” (co tworzy kontrastowe zestawienie z ,,wszystkim” z wersetu 20). Po deklaracji
o zachowywaniu przykazan uwaga o braku jednego elementu moze by¢ niezrozumiata.
Jezus wskazuje na to swoim autorytetem, tym razem nie odwotuje si¢ do konkretnego przykazania.
Samo posiadanie majatku nie przeklada si¢ bowiem na sposob jego wykorzystywania,
z kolei sprzedaz dobr od razu implikuje rozdanie pozyskanych funduszy ubogim, ktorzy znajduja
si¢ w potrzebie. Sprzedaz i rozdanie majatku ubogim (co$ z punktu widzenia Jezusowego rozmowcy
nieodwracalnego — Jezus nie mowi przeciez o sprzedazy dobr iulokowaniu funduszy w banku,
ale nakazuje rozdysponowanie $rodkow potrzebujacym, co uniemozliwia ich ewentualne przyszie
odzyskanie) nie s3 tu jedynie umoralniajagcy hastem, obrazujagcym czynienie dobra.
Wraz z wezwaniem do towarzyszenia stanowig esencj¢ Jezusowego zaproszenia, s3 powotaniem
do uczniostwa (podobnych stow uzywa Jezus powolujac swoich uczniéw, por. Mk 1,16-20; 2,14),
gdzie zalozeniem jest oddanie swoich dobr do dyspozycji wspolnoty z jednej strony oraz wezwanie
do skruchy i zmiany catego swojego myslenia — z drugiej. Jezus wzywa do oddania
tego wszystkiego, co si¢ posiada na rzecz tego, czego brakuje — Jego ciaglej obecnosci i1 bliskosci.
Jezus proponuje, ze ten brak On sam moze wypetnic.

WERS 22

Zaden z Ewangelistow nie zaznaczyl, czy owy czlowiek, ustyszawszy wskazanie Jezusa
do sprzedania  majatku,  rzeczywiscie = podjat  decyzje = wyzbycia  si¢  bogactwa.
Wszyscy trzej synoptycy pisza za to, ze odszedl ,,zasmucony”, a uzyte tu greckie ,,stygnasas”
moze oznacza¢  takze: ,by¢ wszoku”, ,by¢ przerazonym”, ,by¢ pochmurnym”.



Podana jest takze przyczyna takiego stanu rzeczy — posiadanie ,licznych posiadiosci”.
Uzyty tu rzeczownik ,.ktemata” (réznego rodzaju — blizej nieokreslona — ,,posiadtos$¢”, ,,wlasnos$¢™)
ma tutaj jednak bardziej ogdlne znaczenie, anizeli uzyte w dalszej czg¢$ci narracji ,,chremata”
(,,majatek”, ,,posiadtosc”, ,bogactwa”, ,srodkido zycia’, w Mk 10,23-24; w Mk 10,24
jako uzupetnienie aparatu krytycznego) czy ,,plousion” (,,bogaty”, »Zamozny”,
,bogacz” w Mk 10,25). Uzycie w tym kontek$cie przymiotnika ,liczne” wskazuje jednak,
1z stan posiadania owego mezczyzny byl wyzszy, anizeli innych osdb, uwazanych za majetnych.
Wskazanie Jezusa dotyczy tyczasem wyrzeczenia si¢ tego bogactwa  (ktére  zdobyt,
zyjac zgodnie z Bozymi przykazaniami). Slowa Jezusa mogly wigc wywola¢ u niego szok
i przerazenie. Sprzedaz dobr i rozdanie pozyskanych srodkow potrzebujacym spowodowatyby
natychmiastowa zmiang statusu spolecznego mezczyzny 1 jego roli spotecznej. Z niezaleznej osoby
stalby si¢ osobg =zalezng od innych (doda¢ by mozna - stalby sie jak dziecko”).
Styszy Jezusowe zaproszenie, wezwanie do pozostawienia dotychczasowego stylu zycia za sobag
iwejscia, niczym dziecko — z wiarg i bez dokonywania kalkulacji, w nowa rzeczywistosc,
w ktorej posiadanie i wtadza nie stanowig wartos$ci.

WERS 23

Wersety nastepujace po przytoczonej relacji o spotkaniu Jezusa z bogatym czlowiekiem pokazuja,
ze pouczenia Jezusa nie odnosity si¢ tylko 1 wylacznie do tej jednej postaci, ale miaty bardziej
uniwersalny charakter. Jezus to, co w jasnej i zwartej formie przekazal pojedynczej osobie,
przenosi teraz na dialog z uczniami, pokazujac relacj¢ posiadania dobr do kwestii uczniostwa,
zycia wiecznego 1 Bozego krdlestwa. Jezus dwukrotnie méwi o tym jak trudno dosta¢ si¢ tym,
ktérzy posiadaja liczna dobra, do krolestwa Bozego, konkludujac te cze$¢ swojej wypowiedzi
znanym fragmentem o wielbtadzie i uchu igielnym.

WERS 24

Jezus w rozmowie z uczniami kontynuuje mysli, ktore wypowiedziat w rozmowie z napotkanym
me¢zczyzng. Obie narracje sg ze sobg zwigzane, odnosza si¢ do zbawienia i Bozego krdlestwa,
a takze wskazuja na przeszkod¢ na drodze do zycia wiecznego — umilowanie bogactwa.
Jezus odpowiada na zdziwienie swoich uczniow. Zwraca si¢ do nich, uzywajac sformutowania
»dzieci”, co wskazuje na Jego mito$¢, osobisty stosunek iokazywang rozméwcom czutose,
ale tez pokazuje, jak wielu wskazoéwek jeszcze potrzebujg. Niektore rekopisy uzupetniajg ten werset
o stowa ,polegajagcym na dobrach” (,,Dzieci, jak trudno jest, polegajacym na dobrach,
wejs¢ do Krolestwa Bozego™). W przypadku uwzglednienia tej uwagi aparatu krytycznego
stwierdzenie ,,z jakim trudem, majacy bogactwa, wejda do Bozego krolestwa” z wersetu 23
zostatoby niejako dookreslone (,,polegajacy na dobrach” w formie participium perfecti — dane osoby
w nieokreslonym momencie w przeszlosci zawierzyly dobrom materialnym, a ich
zaufanie/przywigzanie do majatku 1 bogactwa nadal trwa, odnosi si¢ takze 1 do ich terazniejszej
sytuacji). W takiej formie wypowiedz Jezusa wskazywalaby na rozgraniczenie samego faktu
posiadania bogactwa od polegania na swojej majetnosci.
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Trescig wypowiedzi jest porownanie ze soba dwoch czynnosci: wejscia wielbtada na jakie$ terytorium
przez ucho igly z wejsciem czlowieka bogatego do krolestwa Bozego. Wielblad, najwigksze zwierzg
znane w Palestynie zestawione zostaje z uchem igly, najmniejszym otwor wykonanym przez czlowieka
w kawalku drutu. Oczywisty jest fakt, ze wykonanie czynnosci przejscia jest niemozliwe. Komentatorzy
wysuwali przypuszczenie, ze chodzi tu bram¢ w murach starozytnej Jerozolimy, nie potwierdzone
jednak w Zzadnej mierze przez biblijng archeologi¢ 1 nie znajdujace odbicia np. w przekazie Lukasza
(zmiana wystepujacego w Mk 10, 25 stowa ,rhafis”, ,igla krawiecka”, na ,belone”, igle,
ktora jest narzgdziem chirurgicznym). Istniata tez opinia, ze pierwotnie Jezus mowit o przewleczeniu
przez ucho igly sznura (gr. ,.kamilos”), a termin ten mial pdzniej zosta¢ zamieniony na ,,wielbtad”
(,,kamelos”). Lekcja ,kamilon” pojawia si¢ jednak dopiero w pdzniejszych rekopisach
i lekcjonarzach, podczas gdy lekcja ,.kamelon” wystepuje w starszych i bardziej autorytatywnych



swiadectwach. Nie ma wigc powodu, aby odchodzi¢ od dostownego znaczenia wypowiedzi.
Poprzez wymowny pararelizm Jezus wskazuje, jak trudno jest zmieni¢ swoje przyzwyczajenia
izmusza do refleksji. Nie oznajmia, ze kazdy czlowiek bogaty bedzie potepiony, ale wzywa
do nawrécenia 1 zmiany hierarchii wartosci. Co cieckawe, sentencja ta byla w starozytno$ci
na tyle stynna, ze aluzje¢ do niej znajdujemy nawet w Kora—nie, sura VII, 40 (,,Dla tych,
ktérzy za ktamstwo uznali nasze znaki i ponad nie dumnie si¢ wywyzszyli, nie beda otwarte bramy
nieba 1 nie wejda oni do Ogrodu, dopoki wielblad nie przejdzie przez igielne ucho").

WERS 26

Uczniowie, zdziwieni wypowiedzig Jezusa, stawiajg kolejne pytanie, a ich stan opisuje doktadnie
czasownik uzyty w imperfektum — ,,zdumiewa¢ si¢”, ,,by¢ zdumionym”, ,,by¢ zaniepokojonym”.
Do wcezesniej uzytych sformutowan o odziedziczeniu zywota wiecznego i wejsciu do Bozego
krolestwa (odpowiednio: wers 17 oraz wersety 23-25) dochodzi czasownik ,,sodzo”
(tu: ,,by¢ zbawionym”, ,,dostepowac zbawienia”, ,,dostapi¢ zycia po $mierci”, ,,zosta¢ uratowanym”),
rozumiany takze jako wybawienie od choréb (por. Mk 5,28.34) czy $mierci jako takiej
(por. Mk 5,23). Juz jednak uzywajac w swoim pytaniu strony biemej (,,kto moze zosta¢ zbawionym’)
bez bezposredniego przywotania podmiotu wykonujacego dang czynno$¢, uczniowie wyrazajg prawde
oczywista — sprawcg zbawienia jest tylko Bog. Z kolei uzycie spojnika ,.kai” na poczatku mowy
niezaleznej ucznidow, wskazuje na bezposrednie powigzanie tej mysli z wczesniejszg wypowiedzig
Jezusa o wielbtadzie 1 uchu igielnym. Ich pytanie zdaje si¢ wprowadza¢ retoryczng odpowiedz —
w ich ocenie i na podstawie tego, co juz uslyszeli nie ma mozliwosci, aby kto$ zostal uratowany.
Jezus z kolei pragnie rozprawi¢ si¢ z takim postrzeganiem $wiata.
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Przestrzeganie przykazah, wyrzeczenie si¢ wlasnych dobr i pdjscie za Jezusem do dopiero poczatek
drogi, poczatek uczniostwa. Caly czas to jednak niezalezny w swoich sadach Bog pozostaje tym,
kto daruje zbawienie 1 czyni cuda, ktore nie dajg si¢ wyjasni¢ rozumowo (por. Mk 1,40-45; 2,1-12;
4,34-41; 5,1-20.21-43). Nie jest to uzaleznione od stanu posiadania (tym bardziej, Ze sami uczniowie
pozostawoli ludzmi ubogimi, z kolei na kartach Ewangelii znalazty si¢ 1 przyklady oséb majetnych,
ktére odegraty rolg w szerzeniu si¢ Ewangelii, np. oddajac swoje domy na rzecz nowopowstatych
wspolnot, por. Dz 16,14; Rz 16,1-2.3-5.23), ale jest wynikiem dziatania darowanej kazdemu Bozej
taski. Takie przestanie wydaje si¢ pozostawiaé Jezus swoim uczniom, zdumionym,
ze czlowiek przestrzegajacy przykazan, religiijny 1 z Bozej taski obdarzony majetnoscia
nie ma zagwarantowanego miejsca W Bozym krolestwie. Bycie zbawionym
to bowiem nie kontynuacja zycia ziemskiego, ale wejScie w nowa 1iniepoznang rzeczywistos¢
oraz zwigzana z tym transformacja. To za$, co w tym kontek$cie jest niemozliwe do osiggnigcia
dla cztowieka, a pozostaje mozliwe dla Boga (wybrzmiewa tu echo stow skierowanych do Sary
1 Abrahama przy zapowiedzi, ze Sara urodzi syna, por. 1 Mz 18,14), a cala wypowiedz wydaje
sie by¢ bardziej optymistyczna, niz wczesniejsza sentencja o wielbtadzie iuchu igielnym.
Obie one wzajemnie si¢ jednak uzupelniaja — logion o wielbladzie stuzy jako ostrzezenie,
ukazujace mozliwos¢ potepienia, za$ zdanie o wszechmocy Bozej daje kazdemu cztowiekowi nadzieje
zbawienia.

Podsumowanie

Tematem catosci przekazu jest kwestia dostgpienia zbawienia 1 zwigzany z nig problem wyrzeczenia
si¢ dobr materialnych. Tekst wpisuje si¢ w narracj¢ na temat drogi cztowieka do osiggnigcia zywota
wiecznego, a wraz z nig odnosi si¢ do roznych perspektyw postrzegania zbawienia (por. Mk 9,33-37;
10, 13-16; 35-37). Jezus, odpowiadajac na watpliwosci dotyczace relacji posiadanych dobr
1 mozliwosci wejscia do Bozego Krdlestwa przypomina, ze zbawienie to wynik dziatania Bozej taski,
nie za$ efekt ziemskiej egzystencji, zagwarantowany konkretnymi uczynkami.
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