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Thuimaczenie - Jak 1,12-18

(12.) Szczesliwy [jest] cztowiek, ktory cierpliwie znosi probe,

bo gdy stanie si¢ [dzieki niej] wyprobowanym, dostanie wieniec zycia, ktory [Bog] obiecat kochajgcym Go.

(13.) Zaden [cztowiek], ktory jest kuszony, niech [nie] méwi: jestem kuszony przez Boga;
Bog przeciez nie moze by¢ kuszony do zlych [rzeczy], a sam nikogo [nie] kusi.

(14.) KaZdy jest kuszony przez wlasng cheé do ztego, gdy [jest] przez nig porywanym i neconym;

(15.) Nastepnie kiedy cheé do zlego zajdzie w cigze, wyda na swiat grzech,
A grzech, ktory osiggnie dojrzatosé, urodzi smier¢.
(16.) Nie dajcie si¢ wprowadzac¢ w blqd, bracia moi ukochani!
(17.) Kazdy dar dobry i kazdy prezent doskonaly z gory jest schodzqcym od Ojca
Swiatel, u ktorego nie ma [ani] jednej zmiany czy [nawet] cienia zmiennosci.

(18.) Poniewaz zechcial [=taka byla Jego wola/, [to] urodzil nas przez stowo prawdy,

do tego, zebysmy byli czyms w rodzaju pierwociny Jego stworzen.

List Jakuba

List Jakuba nalezy do grupy tzw. listow katolickich (=powszechnych: Jak, 11 II Piotra, I, II, III Jana, Judy), ktore
interpretowano pierwotnie jako skierowane do powszechnego Kosciota, czyli nalezace do gatunku listow-traktatow, a
nie pism skierowanych do konkretnych wspoélnot. Obecnie uznaje si¢, ze byty skierowane do wiekszych grup
adresatow, czy tez chrzes$cijan zamieszkatych w pewnych krainach geograficznych, ale nie miaty charakteru
powszechnego. Odzwierciedlaja one sytuacj¢ wspolnot chrzescijanskich, majacych za soba kilkudziesigcioletnie
istnienie i napotykajacych zardwno na dyskusje dotyczace prawdziwosci gloszonej nauki, jak i sytuacje przesladowan i
trudnych doswiadczen. Maja wyraznie pouczajacy charakter.

Adresatami sg chrzescijanie nazwani Dwunastoma pokoleniami, zyjgcymi w rozproszeniu. To okres$lenie nawiazuje do
postrzegania Kosciota jako wlasciwego nurtu judaizmu, ktory jest kontynuacja doswiadczen ludu wybranego —
dwunastu patriarchdéw. Rozproszenie (diaspora) jest terminem przejetym z judaizmu, ktory okreslat Zydéw zyjacych
poza granicami Palestyny — rozproszonych po $wiecie. Adresaci listu sa chrzescijanami rozproszonymi po §wiecie
hellenistyczno-rzymskim.

Autorstwo listu Jakuba przypisywano najcz¢sciej Jakubowi, synowi Alfeusza, albo Jakubowi ,,bratu Panskiemu” (w
tradycji koscielnej bywali utozsamiani). Charakter listu i jego zakotwiczenie zar6wno w motywach i sposobachu
uprawiania refleksji madrosciowej, jak i w specyfice klimatu Palestyny, wskazuja, ze autor prawdopodobnie byt
zwiazany z judaizmem palestynskim, a jego sposob pojmowania wiary w Jezusa Chrystusa byt tym nacechowany (stad
roznice wzgledem Pawta z Tarsu — Zyda z diaspory zachodniej). Wspdlczesnie preferowanym rozwigzaniem jest
przypisanie listu do literatury pseudoepigraficznej, w ktdrej powotanie si¢ na autorytet apostota, czy powazanego
nauczyciela i przynalezno$¢ do kregu jego uczniéw (badz szkoty, w znaczeniu grupy pielggnujacej pewien sposob
przezywania i opisywania rzeczywistosci wiary), legitymizowaly przekazywang nauke. Osoba Jakuba, wymieniona
m.in. w Ga 1,19, odgrywala w Kosciele jerozolimskim szczegolna rol¢ — Dz 15,29 jemu przypisuja rozwigzanie kwestii
zasad, na jakich poganie moga przynaleze¢ do KoS$ciota.
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Luter i ocena teologiczna

W literaturze bardzo czgsto przywotuje si¢ stanowisko Lutra odnosnie do listu do Jakuba jako ,,stomianego listu”,
dewaluacji jego znaczenia, a wrgcz wspomina si¢ wyrzucenie przez niego listu z kanonu (patrz odpowiednie hasto w:
Stownik Hermeneutyki Biblijnej, Warszawa 2005.). List Jakuba i list do Hebrajczykow zostaty przez niego nie
wyrzucone, lecz przesunigte — znalazty si¢ po trzecim liScie Jana a przed Apokalipsa. Luter, odczytujacy przestanie
Nowego Testamentu przez pryzmat teologii pawtowej, miat spore problemy z interpretacja listu Jakuba (zwt. Jak 2,20-
26 w pordwnaniu z Rz 4,1nn), ktory reprezentuje inny sposdb dokonywania refleksji nad rzeczywisto$cia wiary i jest
bardzo mocno zakorzeniony w literaturze madro$ciowej i tzw. literaturze okresu migdzytestamentowego (odkrycie i
docenienie pluralizmu wewnatrz judaizmu I w. n.e. oraz réznorodnosci kierunkow refleksji teologicznej w ramach NT,
nastapito w pewnej mierze w XIX, a zwlaszcza w XX wieku).

Z przedmowy do listu Jakuba, wedtug wydania ttumaczenia Lutra z 1545 roku (Die faksimilierte Ausgabe der
Lutherbibel von 1545, Stuttgart 1967) jasno wynika, ze Luter, podkreslajac osobisty charakter tej oceny, kwestionuje
apostolskie autorstwo listu ze wzgledu na réznice z teologig Pawta, moralizatorski charakter i in., ale jednocze$nie
podkresla, Ze jego ocena nie powinna nikogo zniecheca¢ do lektury listu, w ktorym jest wiele cennych mysli i zwrotow.
Jest to wiec wedlug jego oceny stomiany list, w ktdrym mozna znalez¢ perty (przypomina to stanowisko wzgledem
ksiag deuterokanonicznych ST, ktore polecat jako budujace do lektury, ale nie rownowazne z jednoznacznie
natchnionymi ksiggami — stad umiescit je za ksieggami ST, ktorych kanonicznos$¢ nie budzita watpliwosci).

W kontekscie struktury ksiegi

Analizowany fragment nalezy do poczatku listu Jakuba i wedlug niektorych badaczy wraz z Jak
1,1-11 1 1,19-27 tworzy zapowiedz gldwnych tematow i1 watkow poruszanych w liscie —
prob/pokuszenia i wytrwato$ci, bogactwa i biedy, madro$ci i modlitwy, odpowiedzialnosci za swoje
stowa 1 postawe wzgledem innych ludzi, stuchania i wprowadzania Stowa w czyn (Jak 1,25 — prawo
wolnosci jako probierz), czystosci 1 wlasciwej poboznosci.

Odkrycie jakiego$ kryterium porzadkujgcego tre$¢ listu Jakuba jest problemem do dzisiaj nie
rozstrzygni¢tym — pewne tematy regularnie powracaja, przypominajac refleksje madrosciowa,
znang z pism ST (Ksiegi Kaznodziei Salomona, Psalmow i Przypowiesci Salomona). Bez watpienia
jest pareneza (tj. ma charakter pouczajacy/nauczajacy), utrzymang w stylu refleksji madrosciowej
ST, w ktorej odzwierciedla si¢ rzeczywisto$¢ i doswiadczenia autora — one porzadkuja konstrukcje
listu, w ktorym tematy wyst¢puja naprzemiennie i regularnie powracaja (jak np. bogacze i
bogactwo, madros¢, panowanie nad wypowiadaniem si¢).

Kontekst bezposredni

Jak 1.1-11
Autor wprowadza pojecie peirasmos, ktére odgrywa wazng role w catym liscie. To pojecie mozna
thumaczy¢ zarowno jako probe/doswiadczenie, jak 1 pokuszenie (r6zne uzycia w Jak 1,2.12.13),
przez co oddaje ono charakter do§wiadczen znanych adresatom, ktore sg wyzwaniem dla wiary.
Autor interpretuje te doswiadczenia jako mozliwo$¢ ¢wiczenia si¢ w wierze, wytrwatosci 1
zdobywaniu do$wiadczenia, czyli zarbwno w przykrych i bolesnych sytuacjach, jak i tych, ktore
tworzg przestrzen dla pokus do ztego.

1.2-4 ma szczegdlne znaczenie dla analizowanego fragmentu — stanowi on wyzwanie dla

postawy chrzescijan, doswiadczajacych roznorodnych peirasmoi. Wtasciwg postawa powinna by¢
rado$¢ w obliczu trudnych doswiadczen, bo sg one okazja do ¢wiczenia si¢ w wytrwatosci, a w
konsekwencji w postepach na drodze prowadzacej do dojrzato$ci w wierze, zeby osiagnaé pewien

rodzaj doskonatos$ci, dzigki przezwyci¢zaniu brakow i niedoskonatosci.

1,5-8 Podejmuje temat staran o madros$¢, ktorej przypisuje duza wartosé, a o ktora, jesli jej komus brak, nalezy
si¢ modli¢ bez zwatpienia, bo inaczej nie bedzie ona skuteczna.
1,9-11 Dokonuje refleksji nad rzeczywistoscig z punktu widzenia wiary, ktdra odwraca porzadek §wiata — to
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biedni zostaja wyroznieni, natomiast bogaci zostaja ponizeni (przypomina to zwlaszcza motywy z Ewangelii Lukasza,
np. Luk 6,20nn i tzw. Przypowies¢ o bogaczu i Lazarzu, gdzie ubodzy sg stawiani w kontrascie wzgledem bogatych).

Jak 1.19-27

19-21 1 22-25 Wprowadza temat opanowania w wypowiadaniu niepotrzebnych stow i panowania nad
gniewem, ktore maja prowadzi¢ do otwartosci na przekazywane zbawienne stowo (Scisle powiazane z objawieniem
Boga w osobie Jezusa Chrystusa, ktore prowadzi do konkretnej zmiany postepowania), ktore z kolei ma by¢
wprowadzane w zycie. Obraz stowa jako lustra, ktére ma by¢ pomoca do interpretacji rzeczywistosci i motywacja do
zmiany zycia wg prawa wolnosci (bardzo przypomina to ujgcie Ewangelii wedlug Mateusza, gdzie okazanie taski i
postawienie wymagan sg ze sobg powigzane), jest powigzany z powracajacym w liscie Jakuba tematem przetozenia
wyznawanej wiary na zycie (jak w 2,20-26).

1,26-27 — Laczy pobozno$¢ z panowaniem nad wypowiadanymi stowami, bez ktérego jest ona nieprawdziwa.
Werset 27 wskazuje na preferowang forme przezywania wiary, ktora bezposrednio nawigzuje do motywow
starotestamentowych (rola troski o szczeg6lnie zagrozonych spotecznym wykluczeniem — o wdowy i sieroty) i
postrzegania $wiata (fou kosmou) w znaczeniu wielkosci niejako wrogiej, przed ktorej wptywami trzeba si¢ ustrzec,
zeby zachowaé czystos¢ i praktykowac¢ wlasciwa poboznosc. Jest to postrzeganie dosy¢ bliskie literaturze janowej —
por. Jan 17,1nn, zwt. 17,13 1 17,15, gdzie bycie na/w $wiecie jest rownoznaczne z narazeniem na wrogos¢ i
proby/pokusy.

Komentarz do wersetow

12. Pierwsze trzy greckie stowa (makarios aneer, hos ...) sa identyczne z poczatkiem Psalmu 1 (wg
tekstu Septuaginty — greckiego ttumaczenia Biblii Hebrajskiej) 1 wskazuja na zakorzenienie w
literaturze madrosciowej, starajacej si¢ wskaza¢ wlasciwe postawy 1 sposoby postgpowania z
punktu widzenia tego, ktory dokonuje refleksji nad zyciem (wiedza jest tu $ci§le powigzana z
codziennym do$wiadczeniem i obserwacja).

Motyw peirasmos prowadzacego do zdobywania doswiadczenia i dojrzewaniu w wierze z Jak 1,2-4
powraca, ale jest tym razem powigzany z nagrodg za wytrwanie w do§wiadczeniach — otrzymaniem
wiefica zycia od Boga, ktory zostanie dany tym, ktorzy Go kochaja. Wieniec zycia (ton stephanon
tees Dzooees) jest symbolem ostatecznej nagrody, oczekujacej na chrzescijan. Wieniec laurowy
(splatany z liSci wawrzynu 1 oliwki) byt w §wiecie hellenistyczno-greckim postrzegany jako
nagroda i wyr6znienie zarazem — czy to za zwyciestwo na wojnie, czy w zawodach sportowych.
Dla autora listu trudne do§wiadczenia i pokusy, ktore spadaja na chrzescijan przypominaja
zawody/walke, po ktorej stoczeniu zwycigzcg czeka nagroda, wykraczajaca poza Swiat doczesny
(kosmos). Adresaci sa wezwani do traktowania doswiadczen/pokus jako okazji do
samodoskonalenia, do rozwoju 1 dojrzewaniu w wierze, do radosci z tego, ze maja do tego okazje
(por. Jak 1,2).

13. Peirasmos jest uzyte w tym wersecie w znaczeniu pokuszenia do ztego. W Biblii znajdujemy
wzmianki o tym, ze Bog poddawat ludzi probie (np. Rdz 22,1; Sdz 2,22), natomiast w Jak 1,13 jest
mowa o kuszeniu do ztego, ktore moze prowadzi¢ do upadku. Autor cytuje tutaj mozliwa
interpretacje sytuacji pokuszenia, jako przypisanie Bogu odpowiedzialnosci za taka sytuacje i
postrzeganie Go jako tego, ktory ma na celu skuszenie cztowieka do ztego.

Dla autora listu jest to niewyobrazalne, zeby oskarza¢ Boga o doswiadczane pokuszenia, bo Bog
jako niepodlegajacy kuszeniu, sam nikogo nie kusi.

Proby 1 trudne do$wiadczenia maja na celu to, co wymieniane jest w Jak 1,12 — wytrwanie,
uzyskanie do§wiadczenia i otrzymanie wienca zycia. W przeciwienstwie do tego pokuszenie jest
proba doprowadzenia kogo$ do upadku (por. opisy kuszenia Jezusa — Mk 1,12n; Mt 4,1-11; £k 4,1-
13).

14. W tym wersecie autor identyfikuje prawdziwego sprawce pokuszen, a jest nig ch¢¢ do ztego w
cztowieku. Chociaz list Jakuba zna tez zydowskie postrzeganie szatana jako kusiciela (Jak 4,7), to
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akcent jest potozony przede wszystkim na spersonifikowang kusicielke — che¢ do ztego (epithymia).
Obraz jaki stawia przed oczami list Jakuba, to Zrédlo pokuszen znajdujace si¢ w cztowieku, a nie na
zewnatrz niego. Mozliwe, ze jest to polemika z oskarzaniem Boga o sprowadzanie na cztowieka
pokuszen — na co wskazywalby zdecydowany ton w. 13. 1 14.

Che¢ do ztego neci, kusi 1 porywa cztowieka do zlego postepowania, i nie potrzeba wprowadzaé
dodatkowego aktora w sytuacji pokuszenia, ani oskarza¢ Boga. Stowo ,,neci/ony” (deleadzomenos)
wystepuje tylko raz w NT — w grece klasycznej byto uzywane na okreslenie dziatan kurtyzany,
majacych na celu skuszenie mezczyzny, przez co autor dosadnie wskazuje charakter opisywanej
checi do ztego.

Ulokowanie checi do zlego w cztowieku ulatwia naklonienie adresatow do pracy nad sobg i
¢wiczeniem siebie w pokuszeniach — skoro sg ulokowane w cztowieku, to tez sam cztowiek ma na
nie wplyw i moze si¢ z nimi zmierzy¢. Dodatkowo podkresla to kontrast pierwszych stoéw wersetow
13.1 14. - ,,Zaden” (meedeis) i ,kazdy” (hekastos) — w takim razie nikt nie jest kuszony przez Boga,
kazdy natomiast w sobie samym odnajduje che¢ do ztego.

15. W wersecie 15. che¢ do zlego i jej nastepstwa zostaja spersonifikowane i1 przedstawione jako
powigzane z aktem seksualnym (co mozna widzie¢ jako powigzane ze znaczeniem czasownika
deleadzein — n¢cié, kusic) i narodzeniem dziecka. Che¢ do zlego, ktora dopnie swego, rodzi grzech,
ktory zostaje przedstawiony jako urodzone dziecko. Kiedy grzech dojrzeje — to mozna rozumieé
jako osiagnigcie dojrzatosci seksualnej, rodzi $mier¢.

W takim przedstawieniu pokusy i jej nastepstw mozna widzie¢ nawigzanie do historii z Rdz 3,1nn,
gdzie pozadanie — grzech — $§mier¢ wystgpuja w tej samej kolejnosci. Grzech nalezatoby rozumie¢
jako niepostuszenstwo wobec prawa wolnosci (1,25), ktére wskazuje jak powinien zy¢
chrzescijanin. Smieré¢ nalezatoby widzie¢ jako przeciwienstwo tego, co obiecano ukochanym przez
Boga — zycia (w. 12 — wieniec zycia). Tak rozumiane pokuszenie i jego skutki rozcigga si¢ na
dtuzszy czasu — jest procesem, tak samo jak hartowanie si¢ w obliczu przeciwnosci (Jak 1,2-4),
ktore jednak prowadzi do peini wiary, a nie $§mierci.

16. Wezwanie skierowane do braci nawigzuje do Jak 1,2 1 jest $ciSle zwigzane z poprzedzajacymi je
wersetami, w ktorych autor rozprawia si¢ z przypisywaniem Bogu odpowiedzialno$ci za kuszenie
do ztego. Wersety 17. 1 18. sg postawione w kontrascie do wersetow 13.-15. - Bog nie zsyta
pokuszen, tylko dobre i doskonale dary, a zrodzenie chrzescijan stowem prawdy stoi w opozycji do
checi do ztego, ktora w ostatecznosci rodzi $§mier¢.

17. Dary pochodzace od Boga, ktoére sg i dobre i doskonale zarazem, wynikajg z tego, ze Bog jest
zrédtem wszelkiego dobra — to przekonanie byto powszechnym rysem refleksji madro$ciowe;.
Uzytem thumaczenia prezent dla podkreslenia tego, co darowuje si¢ komus, zazwyczaj z jakiej$
okazji — w tym kontek$cie obdarowanie wynika z charakteru Boga, ktory jest Ojcem $wiatet i Jego
woli wzgledem wierzacych. Okreslenie to (Ojciec swiatel) nawigzuje do przypisywania gwiazdom
szczegolnej roli - dla Zydow mogly one oznacza¢ aniotdw i byly okre§lane mianem §wiatet (por.
Rdz 1,14-19 1 in.). Bog, ktory je stworzyt jest przedstawiony jako niezmienny w swoich
postanowieniach wzgledem wierzacych. Nie ma u niego zmiany/niepewnosci, ani ,,cienia
zmiennos$ci” - tak okreslano czasem nieregularnosci ruchow ciat niebieskich. Od Ojca schodzi =
Ojciec zsyta wierzacym tylko dobro, ktore kojarzy si¢ ze §wiattem i pewnoscia (orientacjg w Zyciu),
nie z ciemnoscig 1 niepewnoscia.

W ten sposob autor powraca do mys$li wyrazonej w drugiej czesci 13. wersetu — Bog nie ma nic
wspolnego z kuszeniem do zlego, ani sam nie zsyta pokuszen — nie kusi nikogo.

18. To Bog ze swojej woli zrodzit chrzescijan przez stowo prawdy (do niego nawigzujg kolejne
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wersety listu Jakuba). Boza wola wobec wierzacych jest niezmiennie dobra — to wynika z
potaczenia przestania wersetow 17. i 18. Chrze$cijanie nie sg zrodzeni z pozadliwosci, grzechu ani
checi do ztego, tylko z Boga.

Bycie czyms w rodzaju pierwociny Jego stworzen wskazuje raczej na pierwszych przedstawicieli
nowego stworzenia, niz nawigzuje do aktu stworczego z Rdz. Dzigki temu nawigzuje do Jak 1,1,
gdzie adresatami jest dwanascie pokolen w rozproszeniu (en tee diaspora) — chrzescijanie zyjacy w
hellenistyczno-rzymskim §wiecie sg reprezentantami nowego stworzenia, ktore zostato powotane do
zycia dzigki woli samego Boga.

Podsumowanie fragmentu

Fragment z listu Jakuba 1,12-18 mozna odczyta¢ jako teodycee, czyli refleksje teologiczng
probujaca odpowiedzie¢ na pytanie o zto w §wiecie (w tym wypadku trudne doswiadczenia i
pokuszenia, ktére spadaja na wierzacych) i dobrego Boga. Autor podkresla, ze trudne
do$wiadczenia i pokuszenia mogg by¢ okazja do ¢wiczenia si¢ w poboznos$ci, wytrwatos$ci 1 zostang
nagrodzone przez Boga wiencem zycia — nagrodg eschatologiczng (=dotyczaca okresu konca
czasow, czyli zyciem wiecznym).

Autor rozprawia si¢ z przypisywaniem Bogu odpowiedzialnos$ci za pokuszenia, ktére moga
prowadzi¢ do upadku. Bég nie podlega pokuszeniu, ani sam nikogo nie kusi — proby, ktore zsyla,
nigdy nie majg na celu szkodzi¢ wierze cztowieka, tylko prowadzi¢ ja do dojrzatosci.

Nikt nie jest kuszony przez Boga, tzn. zaden cztowiek nie moze zrzuca¢ odpowiedzialnosci za
pokuszenia na Boga — to wlasna che¢ do zlego kusi 1 ngci cztowieka, niczym kurtyzana. Pokuszenie
jest w takim razie $ci$le zwigzane z tym, co juz jest w czlowieku.

Kiedy che¢ do ztego dopnie swego 1 zajdzie w ciazg, rodzi grzech. Kiedy grzech osiggnie
dojrzatos¢, rodzi $§mier¢ — w ten sposob autor za pomocg powigzania pomi¢dzy aktem seksualnym i
wydaniem na $wiat potomstwa przedstawia skutki podazenia za checig do ztego.

Autor listu wzywa adresatow do tego, zeby nie trwali w blgdnym mysleniu i nie dawali si¢ w nie
wprowadzi¢. Bég zsyta tylko dobre 1 doskonate dary — jest Ojcem $wiatet 1 cate Swiatto 1 gwiazdy
pochodza od Niego. Chociaz nawet ruchy samych ciat niebieskich odznaczaja si¢ pewnymi
odchyleniami, to Bog w swoich postanowieniach wzgledem wierzaych jest staty, bez cienia
zmiennos$ci. Zrodzenie chrzescijan stowem prawdy zostato spowodowane postanowieniem Boga,
ktore nie podlega zmianie 1 ktoremu nie przecza trudne doswiadczenia spadajace na wierzacych.
Chrzescijanie dzigki temu sg juz tu i teraz pierwszymi reprezentantami nowego stworzenia, ktore
dokonuje si¢ dzigki mocy stowa prawdy.



