Komentarz egzegetyczny do tekstu: 1z 6,1-13
Swieto Trojcy Swietej — 11 czerwea 2017

Tlumaczenie:

1.

9.

W roku $mierci krola Uzjasza:
ujrzatem Pana siedzacego na tronie wyniostym i wywyzszonym,
a treny szaty jego wypetniaja $wiatynig;
serafy stojg nad nim,
po szes¢ skrzydel ma kazdy:
dwoma zakrywa twarz i dwoma zakrywa ,,nogi”, a na dwoch lata.
I wotat jeden do drugiego, mowiac:
Swiety, $wiety, swiety jest JHWH zastepow,
petna jest cata ziemia chwaty jego!
I zachwiaty si¢ zawiasy w progach od glosu tego, ktory wotat,
a dom ($wiatynia) wypehnit si¢ dymem.
I rzeklem:
Biada mi, musze zamilknaé?,
bo cztowiekiem nieczystych jajestem
1 wérdd ludu nieczystych ja mieszkam!
Tak, kréla, JHWH zastepow ujrzaly oczy moje.
Wtedy przyleciat do mnie jeden z serafow,
a w rece swojej mial zarzacy wegielek,
ktory szczypcami wziat z ottarza;
1 dotknat ust moich,
1 rzekt:
Oto dotkneto to twoich,
tak ze odeszla wina twoja
1 grzech twoj zostat zakryty.
Wtedy gltos Pana, ktory mowit:
Kogo ma posta¢
i kto zechce p§js¢ dla nas?
I rzeklem:
Oto ja jestem, poslij mnie!

I rzekd:
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IdZ i powiedz ludowi temu:
, ale nie rozumiejcie
i patrzcie uwaznie, ale nie poznajcie!
10. Zatwardz (uczyn nieczutym) serce (umyst) ludu tego
1 uszy jego uczyn ghuchymi,
i oczy jego zalep,
aby nie zobaczyl oczyma swoimi
1 uszami swoimi nie ,
1 serce (umyst) jego nie zrozumiat,
tak Zeby nie nawrocil si¢
i nie dos§wiadczyl uzdrowienia.
11.  Wtedy rzektem:
Do kiedy (jak dtugo) Panie?
I rzekt:
Az nie zostang spustoszone miasta — bez mieszkanca
1 domy — bez ludzi,
a ziemia (uprawna) zostanie catkowicie spustoszona.
12. T oddali JHWH ludzi,
1 wielka bedzie pustka w $rodku kraju.
13. A gdy jeszcze w nim dziesigta czes¢,
to powtornie bedzie na spalenie/wytepienie”,
jak terebint i jak dab,
przy $cieciu® ktorych piefi w nich,

potomstwem (nasieniem) $wietosci jest pien jego.

! Eufemiczne okreélenie genitaliow.

2 (Ni.) dm" " = | milcze¢”, a dm" ™ = zostaé zgladzonym”. Starozytne przeklady dosyé zgodnie w tym
pierwszym znaczeniu, ktore lepiej pasuje do powotania na proroka.

’ Dwa mozliwe znaczenia, przy czym pierwsze pasowatoby do obrazu drzew.

* Mozliwe bytoby tez thumaczenie: odrzucenie.

Komentarz:
Tekst jest opisem teofanii w §wiatyni, w czasie ktérej dochodzi do oczyszczenia ust 1zajasza
1 powotania go na proroka. Przynalezy do tzw. pamigtnika Izajasza, ktoéry obejmuje rozdz. 6-8

i ktory otoczony jest przez rozdz. 5 (Piesn o winnicy) i1 rozdz. 9-11. Struktura
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1z jest skomplikowana, ale jej pierwsza czg¢s¢ (do rozdz. 12) ma zasadniczo klamrowa budowe
(jesli nie bra¢ pod uwage znacznie pozniejszych dodatkow) wokot pamigtnika Izajasza.
Na jego poczatku stoi rozdz. 6, w ktérego w.1 znajdujemy najwczesniejsza w Iz date (740/739
r. p.n.e.).

Wizje inauguracyjng powotania Izajasza, ktora w wigkszosci jest relacjg samego proroka
w 1. 0s., mozna podzieli¢ na kilka czesci.

W.1-4 s3 opisem tego, co prorok widzial i co styszal, a opis wprowadza tylko jeden
czasownik narratywny (tj. w impf. cons.) ,,widzialem”. Relacja jest wpierw statyczna
(ptp. w w.1-2), prorok widzi Pana siedzacego na bardzo wysokim (dwa okreslenia,
ktore tworza co§ w rodzaju stopnia wyzszego; emfaza) krolewskim tronie. Stlowo ,,pan”
w mowie niezaleznej podkresla wysoki status osoby i pokorny stosunek do niego méwiacego.
Teofania ma miejsce w $wiatyni (hechal oznacza raczej centralng czg$¢ catego obszaru
$wigtynnego, budynek z miejscem najswietszym), ktorg w catosci wypelnia skraj szaty Pana.
Tren jest kolejng oznaka krolewskiej godnosci (por. tez w.5). By¢ moze wypeknia ja jak gesty
dym (por. w.4). Jak wtedy wyobraza¢ sobie Pana na tronie (wprawdzie w 1Sm 1,3.11; 4,4 itp.
mowa jest o czczeniu ,, JHWH zastepow siedzgcego na cherubach” w Szilo, to jednak skrzyni
przymierza z cherubami nic nie nalezy taczy terminologicznie z tronem)? Wyniosty tron
i wypeliona trenem $wiatynia sugeruja, ze $wigtynia i niebianski tron zlewaja si¢ niejako
w jedno. W kazdym razie te i inne elementy opisu teofanii nie powinno si¢ probowac
sprowadza¢ do poszczegdlnych elementdow wyposazenia $wigtyni — moga do nich
nawigzywac, ale nie sg z nimi tozsame. Poza Bogiem w scenie biorg udziat jeszcze inne istoty
— serafy. Nazwa wywodzi si¢ od czasownika ,pali¢, ptonaé¢”, ktéory moze tez odnosié
si¢ do jadu weza (Pwt 8,18), skrzydlatego weza (Iz 14,29). Serafy jawia si¢ jako jakie$
hybrydowe (skrzydta, latanie, jadowito$¢), czg¢sSciowo antropomorficzne (glowa, nogi
czy genitalia, rece w w.6, zdolno§¢ mowienia) istoty, ktore znajdujg si¢ nad Panem —
by¢ moze wyobrazenie nawigzuje do ureusow, ktére bywaly umieszczane na gérnych fryzach
z $wigtyniach bostw palestynskich. Ale wcale nie s3 nieruchomymi postaciami i glo$no
wychwalaja JHWH zastepow — zastep wojskowy sugeruje, ze JHWH byl wojowniczym
bostwem, stojacym na czele swojego wojska, ktorym moglyby by¢ ciata niebieskie, zastepy
istot niebianskich czy wojska izraelskie. Nie wykluczone, zZe jest to tzw. abstrakcyjna liczba
mnoga: potezny, wszechwiltadny JHWH (LXX nieraz tlumaczy jako ,,wszechmogacy”,
ale tutaj jedynie transliteruje to stowo). Potrdjnie zawotanie ,Swigty” odpowiada
superlatywowi, JHWH jest naj§wigtszym Bogiem, a jego chwala, tj. uznanie godnosci

poteznego Boga wypetnia catg ziemig¢. Nie tylko brzeg jego szaty wypelnia $wiagtynie,
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ale i jego chwata caty §wiat. Wychwalanie seraféw jest tak donosne, ze drza drzwi $wiatyni,
ktorych sworznie, kotki umieszczone byly w okragltych wglebieniach progow. Wigcej, dym,
ktory jest oznaka obecnosci Boga (por. Wj 19,18 itp.) wypetnia §wiatyni¢, co moze by¢ aluzja
do dymu wznoszacego si¢ z ofiar. Przy czym tutaj uzyto innego, nieraz ogolniejszego
okreslenia $wigtyni — dom (Bozy), ktory obejmowato caly obszar $wiagtynny,
wraz z dziedzincami, gdzie sktadano ofiary. Atmosfera teofanii jest gesta, §wigtynia jest petna
szaty Bozej, dymu, a ziemia Bozej chwaty.

Teofania wywoluje stowng reakcje (drugi w tekscie czasownik narratywny w 1. 0s.) 1zajasza
(w.5-7). ,,Biada” wywodzace si¢ ze skargi zalobnej wyraza poczucie $§miertelnego zagrozenia,
co zmusza Izajasza do milczenia. Powodem, ktéry sam wymienia, jest podwojna nieczystos¢
warg (ust): jego samego 1 ludu, wsrdd ktérego zyje. Jest to nieczystos¢ kultowa,
ktora wykluczata z udzialu w kulcie, bo stoi w opozycji do §wietosci (por. w.3). Jak rozumieé
to wyjatkowe w Starym Testamencie wyrazanie o nieczystosci warg, ktére zdaje
si¢ wskazywaé na kultowo niewlasciwe slowa, mowe? Mozna by pomysle¢ o oddawanie
chwaty innym bdstwom, ale zagadnienie to odgrywa marginalng rola w catej Iz (rozdz. 1-39).
Raczej zwigzane jest z nastgpujagcym dalej powolaniem na proroka, czyli osoby majacej
przemawia¢ w Bozym imieniu, tak ze w odniesieniu do proroka wargi moga by¢ okresleniem
par pro toto calej jego osoby. Izajasz cytuje wiasne stlowa, podkreslajace, ze rzeczywiscie
ogladat samego Boga, co niejako zamyka pierwsza cze$¢ teofanii (por. powtarzajace
si¢ ,,widzie¢” 1 ,JHWH zastepow”), ktérej prorok byt na razie jedynie $wiadkiem.
Bog tytulowany jest w jego wyznaniu krolem, dla ktorego tlem jest wyobrazenie o JHWH
panujacym (por. tron z w.1) na Syjonie (np. Ps 48,3). Wyznanie wywoluje reakcje jednego
z serafow (w.6-7: typowa czynnos¢ symboliczna, sktadajaca si¢ z gestu i jego wyjasnienia),
ktory szczypcami wzigt goracy wegiel z ottarza, prawdopodobnie z ottarza kadzidlanego
(pozostale znajdowaty si¢ na dziedzincach/przedsionkach) 1 dotknat ust, dokonujac
ich oczyszczenia, a wraz z nimi wszystkich win Izajasza (paralelizm z chiazmem).
Oczyszczenie usungto nieczystos$é, dajac prorokowi mozliwo$¢ uczestniczenia w naradzie
(niebianskiego) dworu JHWH (por. ,,dla nas” 1 1Krl 22,19-23), przynalezacego do boskiej
sfery swietosci (w.8-12). Jest do scena dialogowa, w ktorej pojawiajg si¢ kolejne czasowniki
narratywne w 1. os. Bog stawia podwodjne (paralelne) pytanie o to, kogo postac
i kto jednocze$nie bedzie chetny wypetni¢ powierzang misje. Na razie czytelnik
nie dowiaduje si¢, o jaka misje moze chodzi¢. Odpowiedzi udziela Izajasz, ktéry chce
si¢ jej podja¢ (inaczej niz Mojzesz czy Jeremiasz sam si¢ do niej zglasza i jest wolny,

by si¢ na to zdecydowac). Bog powierza mu zatem zadanie udania si¢ (co zaklada dystans
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przestrzenny) i gloszenia ludowi stow (w.9-10), a wigc jest to misja prorocka. Pomimo tego,
ze Bog przekazuje mu, co ma zwiastowaé, to w rzeczywistosci nie jest tre§¢ zwiastowania.
Przekaz proroka ma by¢ paradoksalny: ma wyzwac¢ do bacznego, uwaznego (inf. emfatyczny)
stluchania 1 patrzenia (dwa czasowniki kognitywne, ktore obejmuja rowniez to, co wynika
ze sluchania 1 patrzenia, tj. wzigcie tego pod uwage, postuszenstwo), co jednak skutkuje
(wyrazone jako zakaz) brakiem zrozumienia, poznania, a tym samym brakiem postusznego
irozsadnego postepowania. Konstrukcja tych stow ukazuje calg absurdalno$¢ sytuacji
1 jest wynikiem refleksji nad nieskuteczno$cig misji Izajasza. To samo wyrazaja dalsze stowa
skierowane do Izajasza (w.10), bedace ponownie poleceniami (impt.), ktorym towarzysza
zdania skutkowe z przeczeniem, i to w kolejnos$ci chiastycznej: serce-uszy-oczy/oczy-uszy-
serce. Ograny poznawcze ludu: serce, ktore oznacza tyle co rozum, wola i uczucia,
uszyioczy, majag si¢ sta¢ niezdolne do =zdania sobie sprawy: zobaczenia,
ustlyszenia i zrozumienia, ze swej tragicznej sytuacji. Przypomina to faraona
z Wj 8,11.289,34; 10,1, gdy JHWH lub sam faraon miat uczyni¢ serce faraona oci¢zatym
(kbd hi.). Odebralo mu to duchowe i intelektualne mozliwosci, by zrozumie¢ sens plag
i odpowiednio postepowac. W ten sposob opisano ludzka nieche¢ do poznania i zrozumienia,
a tym samym dostosowania swojego postepowania. Nie jest to niewinna postawa,
wrecz przeciwnie, pokazuje grzeszny up6r czlowieka. Zwiastowanie prorockie ujawnia z catg
mocg win¢ ludu, ktéry nieodwolalnie zmierza ku karze, zagladzie. Skoro lud nie chce
inie moze zrozumie¢ swojej sytuacji, to nie nawrdci si¢ i nie zostanie ocalony
(dost. ,,uzdrowiony”, co stoi w opozycji do S$mierci). Jesli zadaniem proroka miatoby
by¢ spowodowanie zawrdcenia ludu z dotychczasowej drogi, to konczy si¢ ono catkowitym
niepowodzeniem. Ale jest to niepowodzenie wpisane w tg misje. Tekst ten nie jest po prostu
zwykla sceng powotania proroka, lecz refleksja nad jej skutkami — wobec niecheci
do zrozumienia 1 nawrdcenia zadanie proroka konczy si¢ na zwiastowaniu nadchodzacej
katastrofy, ktora jest Bozg kara.

Na tym dialog Boga z Izajaszem jeszcze si¢ nie konczy. Izajasz dopytuje si¢ (w.l11),
jak dlugo bedzie musiat pelni¢ taka niewdzigczng misje. Doslownie brzmienie pytania:
,»Do kiedy?”, do jakiego momentu?, ponownie ujawnia, ze nie jest to faktyczna scena
powotlania, lecz mowa jest juz o znanych skutkach zwiastowania Izajasza. Kresem bedzie
calkowite spustoszenie kraju, tak ze miast — mowa jest wigc o calej Judzie, a nie tylko
Jerozolimie, domostw 1 ziemi, na ktorej si¢ gospodaruje (uprawia ro$liny czy hoduje
zwierzeta). Pozostang one bez zywej istoty. Jak si¢ wydaje, mowa jest o militarnej katastrofie,

podboju, ktory doprowadzi do wytracenia wszystkich mieszkancéw. Skoro zwiastowanie
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prorockiej prowadzi do odrzucenia mozliwosci ocalenia, to jej koncem bedzie catkowite

zniszczenie (potem prorok nie miatby juz nawet do kogo mowic). Jest druzgoczaca

perspektywa.

Ostatnia czes$¢ tego tekstu (w.12-13) nie sg juz kontynuacjg wizji Izajasza (nie ma juz form
w 1. 0s.), lecz dodang do niej interpretacja, ktora pokazuje, jak dokonato si¢ to spustoszenie.
Boég oddali, czyli sprawi, ze ludzie zostang wygnani, a kraj bedzie porzucony
(stowo przettumaczone powyzej jako ,pustka” dostownie oznacza ,,porzucony” Ilub
,»t0, co porzucone”). A nawet jesli pozostataby zdziesigtkowana ludnos¢ Judy (por. Am 5,3;
6,9), to ponownie zostanie wytepiona lub mowigc metaforycznie, spalona, jak opala
si¢ po $cieciu drzewo, by zostat jedynie suchy pien (obraz S$cietych potgznych drzew
w szczegodtach jest niejasny, by¢ moze zlewa si¢ w nim kilka metafor). Czy jest to aluzja
do podwojnego najazdu Babilonczykéw na Jude i1 Jerozolime¢ 1 wygnania jej mieszkancow?
Wtedy bylby to duzo p6zniejszy dodatek.

Jednak okazuje si¢, ze martwy pniak ma by¢ zaczatkiem nowego ludu (w.13bf; kolejny
[7] dodatek, tym razem pdzZnopowygnaniowy): pien stanie si¢ $wigtym potomstwem,
cow Ezd 9,2 (tylko te dwa razy pojawia si¢ w ST) jest okresleniem powygnaniowego ludu

Bozego. Ma by¢ s§wiety, tak jak swiety jest JHWH (por. w.3).

Wizja (wraz z audycja) powotania Izajasza jest przede wszystkim (auto)refleksja
nad jego misja. Powotanie mialo miejsce w ramach teofanii krola JHWH i narady tronowe;j,
a miejscem ,,akcji” byla Swigtynia, cho¢ zatarta zostata granica pomiedzy samg $wigtynig
a niebianskim dworem. W centrum stoi $wieto$é, potega i chwata JHWH. Swieto$é Boga
przeraza, gdyz Izajasz wie, ze do niej nie przystaje: nieczysto$¢ ust, ktora jest pojmowania
nieindywidualnie i odnosi si¢ do wszystkiego, co jest nie do pogodzenia z wolg Boza
(by¢ moze przede wszystkim dla niewtasciwej mowy o Bogu, ktorg powinno
by¢ tylko wychwalanie JHWH). Izajasz zostaje symbolicznie oczyszczony, dzigki czemu
moégt wzig¢ udzial w naradzie niebianskiej i byt wolny, by przyja¢ Boze wezwanie.
Zostat postany do ludu, ale o misji dowiadujemy si¢ tylko tego, ze jej powodzenie zbiega
si¢ z prorockim niepowodzeniem: lud odrzuci prorockie przestanie, zmierzajac ku wiasnej
zagtadzie. Nakaz uniemozliwienia zrozumienia swej sytuacji 1 nawrdcenia ujawnia,
na jak zdecydowany upor Izajasz musial natrafi¢. Takie niepowodzenie proroka bynajmniej
nie delegitymizuje jego powolania, a wrgcz przeciwnie, jest z nim nierozerwalnie zwigzane.
Zamierzonym efektem jego misji jest odrzucenie jego slow — nie sposéb wyobrazi¢ sobie

radykalniejszego sformutowania problemu odrzucenia przestania prorockiego. Bég jako krol
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ingeruje w historie, ale ostatecznie nie na rzecz swego grzesznego ludu,
lecz dla swej Swietosci, ktorg lud zniewaza swoja nieczystoscig: swietos¢ Boga i nieczystos¢
ludu dzieli wszystko.

Dodatki pokazuja, z jednej strony, ze spustoszenie bedzie wynikiem wygnania (podwdjnego),

a z drugiej strony, ze resztka da poczatek nowemu ludowi.

Niedziela Trojey $w. (Trinitatis) nie jest zwigzana z jakim§ wydarzeniem (zbawczym),
lecz ma charakter tematyczny (obchodzona byla juz w starozytnosci jako poklosie sporu
z arianizmem). W roku liturgicznym umieszczona zostata na zakonczenie cyklu swigtecznego
po Bozym narodzeniu (dzieto Ojca), Wielkanocy (Syna) i zestaniu Ducha. Iz 6,3,
tj. hymniczne ,,tris(h)agios” (por. Obj 4,8) jest jej hastem i lekcja starotestamentowsq
(pozostate teksty tez majg uktad trynitarny: Lb 6,22-27 — blogostawienstwo Aarona; Ef 1,3-14
— dzielo Boga, Jezusa 1 Ducha; 2Kor 13,11-13 — trynitarne pozdrowienie konczace list).
W Nowym Testamencie powraca motyw zatwardzenia serca w postaci niecheci przyjecia
nauki Jezusa (przekazywanej w podobienstwach: Mk 4,12; Mt 13,14n; Lk 8§,10),
niewiary w Jezusa pomimo znakoéw (J 12,40) czy odrzuceniu kazania Pawla przez Zydow
w Rzymie (Dz 28,26-27, uzasadniajgce skierowanie si¢ do pogan). Iz 6 nie ma nic wspdlnego
z poézniejszag koncepcja Trojcy $w., a potrojne ,S$wiety” uwypuklato godnos¢,
czysto$¢ krola JHWH, ktéry panuje nad calym §wiatem. Czlowiek potrzebuje oczyszczenia
1 przyjecia zwiastowania prorockiego — w przypadku nas chrze$cijan — o zbawieniu w Jezusie,
nieodrzucania jego taski, oczyszczenia i uleczenia. Wyznanie trynitarne pokazuje, ze swiety
ipotezny Bog (Ojciec) dziala ku naszemu zbawieniu (Syn) i w nas (Duch $w.),
kieruje si¢c wobec nas swoja wola zbawcza, dokonujagc naszego zbawienia

1 je nam zapos$redniczajac.
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